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Critica tolerantei

Sorin-Tudor MAXIM*
Elena MAXIM**

Abstract

A critical approach on tolerance can be done as an endeavor to asset its rational
arguments brought in its support or/fand as a justification of its moral value within the
process of human being completion. The commitment to such critical task is more necessary
as it is unyieldingness summon in contemporary debates in political religious and,
especially moral contexts, it has been equally valorized and contested. The most remarkable
analyses of this rather summary rubric for many and often contradictory connotations, then
concept, underline the idea that a limit-matter is at stake: can be tolerated the intolerable?
Because these boundaries are hard to be distinguished the critical position intellectually
reasonable seems to be that of examining if is not more socially profitable and morally
justifiable to be tolerant rather than intolerant.

Developing possible arguments for and against the universal value of tolerance,
critical discourse imposes a very meaningful statement: to uphold our humanity, even the
demand for our right to intolerance must be done within the framework and with the means
of tolerance.

O perspectiva criticd asupra tolerantei poate fi realizata ca o incercare
de evaluare a argumentelor sale de sustinere rationala sau/si de justificare a
valorii sale morale in procesul de Tmplinire a conditiei umane. Asumarea
unei asemenea sarcini critice este cu atdt mai necesara cu cat, invocatd cu
obstinatie In cadrul dezbaterilor de idei contemporane In varii contexte:
politice, religioase, morale mai ales, toleranta este in egald masurd valorizata
si contestata.

Cele mai remarcabile analize asupra acestui cu adevarat ,,concept
umbreld”, care adaposteste conotatii de sens extrem de numeroase $i, nu
rareori, contradictorii, subliniazd ideea ca problema care se pune acum este
una de limita. poate fi tolerat intolerabilul? Aceste limite sunt greu de
identificat — cu exceptia unor situatii extreme — incdt pozitia critica,
intelectual rezonabild, pare sd fie aceea de a examina dacd nu este mai

* Prof. univ. dr. la Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava
=% Lector univ. drd. la Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava
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profitabil social si mai justificabil moral sa fii tolerant, mai degraba decat
intolerant.

Dezvoltand posibile argumente pro si contra valorii universale a
tolerantei, discursul critic impune o afirmatie de o exceptionala insemnétate:
pentru a fi in sprijinul umanitatii noastre, pana si afirmarea dreptului nostru
la intoleranta trebuie sa se faca in cadrul si cu mijloacele tolerantei.

Pretul supravietuirii. Nu traim intr-o lume a certitudinilor si nici Intr-
o lume care sd se regiseasca sub semnul unitatii. Vechi rivalitati si conflicte
ideologice, politice, religioase i, mai cu seamd, culturale traverseaza
umanitatea. Tnca din 1993, Samuel Huntington atrdgea atentia ca ,,Statele
natiune vor ramane actorii cei mai puternici in afacerile lumii, dar
principalele conflicte ale politicii globale se vor petrece intre natiunile si
grupdrile civilizatiilor diferite. Confruntarea civilizatiilor va domina politica
globala. Liniile de fisurd dintre civilizatii vor fi liniile de luptd ale
viitorului.”*

Daca lucrurile stau asa — si crizele de identitate pe care le parcurg
indivizi si colectivitati, in absenta unor repere valorice ferme, demonstreaza
cad umanitatea isi adanceste divergentele dintre culturile sale distincte —
atunci pare evident cd omenirea se gaseste in fata unei dramatice alternative:
fie sd facd recurs la tolerantd, ca unicd posibilitate de armonizare a unor
optiuni filosofice, morale si actionale altfel divergente si, nu rareori,
contradictorii, pentru a spera intr-un viitor comun, in diversitate de exprimari
individuale si de grup; fie sd accentueze fisurile culturale si religioase,
facand apel la intoleranta, ,,reactivand fundamentalismul pe insasi culmile
dezvoltarii moderne”z, cu consecintele sale previzibile, declansate de o
confruntare, fard castigator final, a civilizatiilor.

Dificila experientd a diferentei ne obligd sa acceptdim cd natura
umand nu se manifestd identic in toti oamenii. Recunoasterea diferentei
implica si intelegerea faptului cd toleranta, fundamentatd pe presupozitia ca
nimeni nu este infailibil, reprezinta in fapt conditia minimald a coexistentei
umane. Ea inceteaza acolo unde drepturile celorlalti nu mai sunt respectate,
unde respectul fatd de persoand nu mai este garantat, unde confruntarea pune

s, Huntington, The Clash of Civilisations, in ,Foreign Affairs”, Summer, 1993, p. 22

2 Andrei Marga, Filsofia unificrii europene, editia a 11-a, Biblioteca Apostrof, Cluj, 1997,
pp. 273-274
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in pericol pacea lumii. Acesta este si sensul ideii de tolerantd exprimat de
definitia UNESCO (1995): ,, Toleranta este respect, acceptare si apreciere a
bogatei diversitati a culturilor lumii noastre, a formelor noastre de expresie si
a felurilor de a fi a fiintet umane. Ea este promovata de intelegere,
deschideri, comunicare si libertatea de gindire, de constiinta si de credinta.
Toleranta este armonie in diferenta (s.n.). Ea nu este numai o datorie morala,
este de asemenea o cerinta politica si legala. Toleranta, virtutea care face
pacea posibila (s.n.), contribuie la inlocuirea culturii razboiului cu o cultura
a pacii.”

intregul sdu se pot transforma oricand in realitate, apelul la tolerantd nu este
numai un semn de responsabilitate fatd de viitorul omenirii ci chiar preful
supravietuirii.

Apreciem cad toleranta este un pref — platit supravietuirii speciei
umane — pentru ca asumarea acesteia nu este niciodatd comoda, fara
eforturi.

In primul rand, pentru ca toleranta consti in abtinerea de a interveni
in opiniile sau manifestarile altora chiar dacd se dezaproba atitudinile
respective: ,,Toleranta se raporteazi in mod esential la ceea ce este
dezagreabil, neplicut sau moralmente sanctionabil .

Toleranta este mai mult decat simpld consimtire, este manifestarea
unei anumite ingaduinte rezonabile fatd de atitudini dezaprobate,
stanjenitoare si chiar neintelese in totalitate.

De altfel, excesul de rationalitate duce la ,moartea tolerantei”,
aceasta definindu-se la nivelul constiintei complete, in egala masura ratiune,
dar si afectivitate si vointa.

In al doilea rand, toleranta este un principiu moral care insa isi
gaseste substanta sa concretd doar in plan politic.

In plan politic, spiritul de toleranti se manifestd ca incercare de a
concilia interese diferite si, uneori, opuse, ceea ce nu este deloc facil,
reclama rabdare si timp. Toleranta este astfel expresia atitudinii politice care
se abtine de a emite verdicte, care nu cautd justificari ideologice si incearca
sd-si explice si sd accepte motivele si mobilurile tuturor participantilor la
viata sociala.

3 Dictionnaire d’éthique et de philosophie morale, Sous la direction de Monique
Canto-Sperber, P.U.F., 1997, Paris, p. 1536
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Tn al treilea rand, nu este deloc confortabild manifestarea spiritului
tolerant fatd de ceea ce nu este dezirabil pentru o majoritate sociala.

Gandirea moderna leaga principiul tolerantei de conceptul de libertate
individuala si colectiva: ,,...nu toatd lumea gaseste ideal acelasi mod de viata
si importanta autonomiei individuale impune exigenta ca statul s nu impuna
nici o conceptie cu privire la binele indivizilor. Chiar dacd o persoana se
ingeala asupra modului de viata care-i convine cel mai bine, este preferabil
ca ea sa ramana stapana pe propriul destin. De fapt, este o eroare de a

presupune C-ar putea exista un mod de viata unic care sa convind tuturor.
,’4
(s.n.)

Dificila toleranta. Se ridica totusi indreptatitd intrebarea: ,,Cum poate
fi permis, tolerat, ceea ce este apreciat ca rau?” Moralmente, acest lucru nu
este posibil. Si totusi, raul apartine realitdtii chiar intr-o mai mare masura
decat binele, pentru ca a trai inseamna a actiona iar actiunea — prin natura ei
non-ideala — presupune §i greseala, eroare, esec.

Chiar noile ,.etici aplicative” apreciazd cd este exageratd pretentia
unei ,,morale universaliste” de a defini o datd pentru totdeauna ceea ce este
bine sau rau. Pentru omul cotidian, fiintd marginitd, deloc sfanta si care nici
macar nu aspira la sfintenie, a distinge binele si, apoi, a-1 realiza la superlativ
este, adesea, extrem de dificil. Mai mult, tendinta de a infaptui binele, cét
mai aproape de valoarea lui absolutd, in practica genereaza manifestari
fundamentaliste, intolerante fata de slabiciunile celorlalti — mici sau mari,
dar, indiscutabil, umane — care pot avea consecinte antiumaniste.

Deciziei politice 1i revine intelepciunea de a accepta ca esenta
tolerantei constd 1n pragmatizarea binelui; altfel spus, daca nu esti in masura
sa-1 faci aproapelui tau un bine, micar fa-i cat mai putin rau. Astfel, ,,cel mai
mic rau de facut” este in acest caz si o optiune morald, dacd se sprijina pe
conciliere si compromisuri acceptabile.

In plan politic insi, realitatea nu poate fi judecati transant in termeni
de bine sau rau: ,,Ceea ce este bine pentru prezentul omului poate fi un mare
rau pentru viitorul umanitatii; bine pentru om este adesea rau pentru natura;

* Suzan Mendus, Tolérance et pluralisme moral, in Dictionnaire d’étique et de philosophie
morale, P.U.F., 1997, Paris, p. 1537
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binele celor inlesniti social poate fi — si, cel mai adesea, chiar este — sursa
raului pentru categoriile sociale defavorizate.”

Voltaire incrimina cu vehementd tendinta de a impune, prin violenta
si persecutie, opinii ale caror fundamente sunt nesigure si discutabile. Ori in
politica, adevaruri absolute nu existd, ci mai cu seama interese. Aceasta
inseamna cd interesele superioare ale unor indivizi sau colectivititi au
dreptul de a fi inscrise in sistemul de valori la care se raporteaza societatea in
ansamblul ei.

Este evident cd o asemenea atitudine nu este posibila decat in
societdtile democratice. Dimpotriva, societitile totalitare se releva
intotdeauna intolerante. Chiar daca pluralismul — propriu societatilor
democratice — constituie numai premisa, nu §i garantarea unui spirit tolerant,
respingerea pluralismului este — dupi Isaiah Berlin® — sursa sigurd a
intolerantei pentru cd, negand posibilitatea unei pluralitati de valori morale,
se poate cu usurintd accepta ca ,adevaratele” valori trebuie impuse si
celorlalti, la nevoie chiar cu forta, intrucat sunt singurele acceptabile si
dezirabile social. In mod evident, credinta intr-un ansamblu unic de valori nu
favorizeaza toleranta.

Multi dintre cei ce-§i exprima rezerve cu privire la nevoia de
tolerantd sunt sincer ingrijorati de posibilitatea pervertirii unor valori morale
perene. Tntr-adevir, excesul de tolerantd, asociat cu indulgenta sau chiar cu
indiferenta, pasivitatea fatda de opinii sau acte reprobabile, poate genera
dezordine si chiar dezagregare sociald. Va trebui totusi sd acceptim
pledoaria lui J.S. Mill, in Despre libertate (1859), conform careia ,,0
toleranta largd este esentiala pentru progresul social si stiintific, ca si pentru
dezvoltarea morali si spirituala a individului.”’

Un fapt ramane: cel putin din punct de vedere politic, a spune despre
0 societate cd este tolerantd este egal cu a o recunoaste ca superioard in
raport cu altele, intolerante.

Atitudinea politica tolerantd este expresia intelegerii faptului ca nu
toate conflictele pot fi rezolvate la nivelul unei generatii care, cu atit mai

® Sorin-Tudor Maxim, Politologie, Editura Universitatii Suceava, 2000, p. 27
® Isaiah Berlin, Eloge de la liberté, Paris, Calman-Lévy, 1988, p. 213
” Apud, John Horton, ,.Toleranta” in Enciclopedia Blackwell a gandirii politice, Humanitas,
Bucuresti, 2000, p. 749
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putin, poate epuiza toate variantele binelui. A lasa si viitorului sansa sa, este
un act de responsabilitate sociala.

Toleranta se relevd necesara datoritd diversitatii indivizilor si
colectivititilor care au interesul si-si dezvolte propria autonomie® si
personalitate.

Va trebui sd acceptdim insd cd omul este mai curdnd o fiinta
intoleranta si, adesea, nerezonabila in relatiile cu semenii sai. Natura nu ne-a
facut ingaduitori. Tocmai prin educatie si culturd putem dobandi noua
mentalitate tolerantd. Intr-un interesant eseu, Reflectii neortodoxe despre
toleranta, Camil Muresanu afirma ca toleranta si intoleranta stau in relatie cu
apetente ale psihicului, cu o anumita terapeutica interioard a acestuia pe care
si-o realizeaza cand printr-o metoda, cand printr-alta: prin a-si impune
liniste, sau, dimpotriva, a prefera starea de tensiune.

Toleranta este o dimensiune pur umand, a omului intreg si nu a
omului ca ,,animal Tnzestrat cu ra‘,ciune.”9 Doar omul total, in egalda masura
ratiune, dar si sensibilitate si vointd este capabil sd-si domine dimensiunea sa
naturald, creandu-si propria sa lume, a culturii si civilizatiei, In care poate —
si trebuie! — sa se manifeste ca fiinta tolerantd. Abia cand se insinueaza pe
teritoriul relatiilor interumane, toleranta incepe sa devind ea insasi: respecta
prezenta si comportarea dezagreabile ale cuiva, cel mult tinAndu-se la
distanta de ele, dar nu bruscandu-le, ci consumandu-si tacit repulsia — sustine
indreptatit eseistul roman amintit.

Numai in lumea umanizatd, toleranta are sens pentru cd numai aici
Celalalt este cel putin tot atat de important, dacd nu chiar mai mult decat
propria persoani. In acest fel, chiar si sensul oarecum peiorativ al ideii de
toleranta — te tolerez, ceea ce nu inseamna ca te si accept — dispare, facand
loc unei mentalitdti care nu mai inseamnd suficientd, superioritate afisata sau
deferenta neimplicatd, ci recunoasterea unui dat fundamental:

® Gandirea moderni leagi principiul tolerantei de conceptul de autonomie considerand ci —
dacd lumea exista prin pluralitatea indivizilor — este absurd sa credem ca toti am putea gasi
ideal acelasi mod de viata. in consecint, chiar daci o persoani se inseala asupra modului de
viatd ce-1 convine cel mai bine, este preferabil ca ea sd raméana stiapana pe propriul destin §i
sd se manifeste ca fiintd autonoma.

° De altfel, prea multa ratiune indeamna mai degrabd la intolerantd, pentru ca ratiunea va
accepta cu maxima greutate ca ceva ce este intr-adevar rau poate fi tolerat. Mai mult, tot
ratiunea este cea care ne atrage atentia si asupra faptului ca marile civilizatii au devenit
vulnerabile i1n momentul cand au devenit tolerante, ca atare tocmai intoleranta pare sa le fi
putut salva. (De pilda, prabusirea marilor imperii sustine, mai mult sau mai putin, acest
punct de vedere.)

10
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vulnerabilitatea celuilalt reclama toleranta mea de la care nu ma pot sustrage,
fara a-mi altera propria mea umanitate.

Calea spre toleranta este rezultatul experientei dramatice a omului Tn
lume care, neputandu-se desprinde pe deplin de natura sa originara — violenta
si intolerantd — nazuieste sa-si edifice o a doua naturd, umanizata, a culturii
si civilizatiei, unde sa se realizeze impreuna cu semenii, potentand, spre o
dimensiune de ideal, autenticitatea conditiei sale umane, rostul sau in aceasta
lume.
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Temele predilecte ale economistilor americani

Stefan Alexandru BAISANU®

Ca o apreciere generala se poate afirma cd nimic din ceea ce
contravine personalitatii umane nu a fost omis din analizele radicalilor si din
propunerile lor pentru schimbare. Dat fiind numarul suficient de mare de
probleme cu care se confruntd indivizii, grupurile si societatile umane atat din
SUA cat si din intreaga lume, probleme abordate de economistii radicali, Tn
acest capitol voi face o prezentare globala a acestora dupa care voi prezenta
cateva din temele mai importante.

Din aceasta prezentare vor rezulta atat prioritatile in tratarea "bolilor"
economiei contemporane cat si solutiile posibile Intrevazute de diversi
radicali.

O problema importantd a economiei politice radicale o constituie
studiul utilizarii §i credrii resurselor, cu un accent deosebit pus pe resursele
umane, in mod conex este studiat procesul de munca (incluzand utilizarea
timpului de munca si efortul de munca) si piata muncii.

Legat de procesul de munca, existd studii referitoare la organizarea si
necesitatea reorganizarii acestui proces. Ca urmare a importantei acordate
muncii, o atentie majord se acordd somajului si modalitatilor de reducere a
acestuia.

In privinta credrii de noi resurse, sunt avute in vedere procesele
investitionale, precum si teoriile cresterii si dezvoltarii economice.
Rezultatele eforturilor de creare de noi resurse trebuie sa fie echitabil
distribuite (nu egal si nici proportional) celor implicati. Ca urmare sunt
abordate problemele de repartitie a veniturilor precum si corelatiile dintre
preturi, salarii i profituri. Urmare a faptului ca toate acestea se desfasoara
intr-un cadru juridic generat de institutiile statului, se acorda studii speciale
rolului statului si guvernului in persistenta unor anomalii economice. In
general sunt analizate cadrele institutionale, structurile corporatiilor
nationale si multinationale.

Relatiile de dominatie in plan international, cu formele lor de
existenta: imperialismul si subdezvoltarea ocupa un loc important in studiile

* Conf. univ. dr. la Universitatea , Stefan cel Mare” Suceava
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economico-politice radicale. Legat de esenta sistemului capitalist atat la
nivel national cat si la nivel international, radicalii efectueaza analize prin
intermediul conceptului de surplus (subliniindu-se ideea ca detinerea
controlului asupra surplusului este prima sursa de obtinere a surplusului).

O temad importantd in studiile radicalilor o constituie sublinierea
importantei claselor sociale, vazute ca grupari de interese in conflict (in
primul rand) dar si in cooperare (respectiv cand conflictele nu sunt
acuti zate).

O trasaturd semnificativa pentru gandirea radicald contemporand este
refuzul acesteia de a face generaliziri neintemeiate. Dimpotriva, se
subliniazd mereu cd rezultatele uneia sau alteia dintre analize sunt valabile
pentru tara (tarile) studiate, la un anumit orizont de timp. Aceastd trasatura
este opusa celei specifice marxismului dogmatic ce cautd acele rezultate care
sd fie compatibile cu o teza data, apriori acceptatd sau impusa. Am facut
aceastd precizare, deoarece desele referiri la Marx, marxism si teze ale
acestuia, ca surse generale ale unor analize radicale, pot fi confundate cu
excesele dogmatice din perioada dictaturii comuniste. De altfel, refuzul
dictaturii si dogmatismului face ca uneori in fostele tari socialiste sa fie
preamdrite, deseori nejustificat, toate trasaturile capitalismului, indeosebi ale
celui american, in ciuda faptului ca Insisi reprezentanti ai economiei
neoclasice au atitudini critice fata de acestea. Se face, in aceste cazuri,
abstractie de nivelurile diferite de dezvoltare, de nivelul de educatie, de
structurile economice i politice, de pozitia in plan international etc. Credem
cd maniera stiintificd de nuantare a tezelor generale si a concluziilor face ca
radicalismul s prezinte tot mai mult interes si preocupare din partea
societatilor post-totalitare.

Scurta analiza a sistemului conceptual folosit de economistii radicali
americani. Sistemul conceptual al unui curent de gandire reprezinta
chintesenta acestuia. Analiza sistemelor folosite ne indicd filiatia de idei
(sursele de inspiratie), mdsura si semnificatia formarii unor concepte noi,
sugereaza gradul de noutate al teoriei in ansamblu si directia de cercetare
aleasd. De asemenea, si nu in ultimul rand, alegerea conceptelor are o
incdrcatura ideologica de mare semnificatie.

Vom insista, Tn cele ce urmeaza, asupra catorva dintre conceptele
fundamentale ale teoriei economice radicale americane contemporane.
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a) Vom incepe cu insdsi denumirea aleasd de unii radicali pentru
stiinta pe care o slujesc, si anume aceea de "economie politica". Aceasta este
denumirea sub care a aparut stiinta despre economie. De asemenea, teoria
economica clasica engleza -care a avut un evident caracter stiintific - s-a
numit tot ,,economie politica” (desi mai corect este ,,economicad politica™).
Denumirea nu este Tntamplatoare, deoarece economicul a fost totdeauna -
chiar daca nu explicit - preocuparea principala a politicului, a puterii
conducatoare, si a celor preocupati de viata ,,polis”-ului.

Intelegerea finalitatii politice a economicului, respectiv, formularea
concluziilor teoriei economice radicale in termeni politici (necesitatea
depasirii modului de organizare actual) o detaseaza de ,,economica”
(Economics) neoclasica ce ignora politicul in sensul ca il considera implicit,
urmarite de majoritatea populatiei.

Atributul de ,radical” sugerecaza analiza esentei fenomenelor
economice (a merge la radacina lucrurilor), precum si natura solutiilor
propuse, adicd schimbari din radacind, nu de suprafata.

Totusi, ca o manifestare a eterogenitatii curentului radical si a
surselor de inspiratie ei folosesc atat termenul de ,,economie politica”
(political eco-nomy), cit si termenul de ,,economica”, ,,economics” (\Vezi
Hunt §i Sherman, Economics. An Introduction to Traditional and Radical
Views). De asemenea se foloseste si termenul compozit ,.political
economics” (Vezi: The Review of Radical Political Economics), ca o dovada
a locului intermediar pe care il ocupa, intre ,,Economics-ul” liberal
(Economica) si economia politica (clasica sau marxistd), in conceptia
radicalului american Thomas E. Weisskopf, ,,Economica politica radicala
este un termen care a fost folosit pentru a descrie operele economistilor
clasici britanici (Smith, Ricardo s.a.) a caror opera -ca si aceea a lui Marx - a
atras si a imbinat multe din disciplinele in care erau subdivizate stiintele
sociale. Economistii politici resping, Tn general, compartimentarea
disciplinelor academice; ei cautd, in special, sd integreze in analiza
economica, tipuri de variabile si relatii care au devenit in mare parte
proprietatea intelectuald a sociologilor si a specialistilor 1n stiintele politice.
O preocupare majora a economiei politice este analiza puterii -sursele puterii
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politice si economice si modurile in care diferitele genuri de putere
interactioneaza cu viata politica si economica™.

Aceasta definire a uneia din denumirile utilizate, si anume economia
politicd radicala, are o semnificatie aparte, indicand legitura cu clasicii
burghezi si cu opera lui Marx, precum si sublinierea propensiunii lor
declarate pentru analizele economice in termeni de putere (deci politici) si de
antropologie integratoare. Este sesizabila o alternare a folosirii denumirilor
de ,,economics” si ,,political economy”, sugerandu-se filiatia diversa, a carei
sinteza este gindirea radicala. De altfel si articolul de dictionar la care ne-am
referit mai sus este intitulat ,,radical economics” si apoi ,,radical political
economy”’.

b) Conceptele de ,,forte economice” si ,relatii economice”, sunt
corespondentele conceptelor marxiste ,forte de productie” si ,relatii de
productie” renuntdndu-se 1nsd la accentul excesiv si reductionist al
marxismului dogmatic pus pe productie. De altfel, o anumita justificare din
punct de vedere logic exista: de exemplu, folosirea termenului de relatii de
productie pentru intreaga gama de relatii economice (inclusiv de proprietate)
poate crea confuzii si dificultiti in Intelegere. (Pastrarea terminologiei
traditionale marxiste a impus, de altfel, explicarea si in manualele marxiste
de economie politica a faptului ca, de fapt, prin relatii de productie se inteleg
relatiile economice)?.

Tn contextul economiei capitaliste contemporane accentul pus pe
productie apare in diverse teorii economice neoclasice (teoria factorilor de
productie, functiile de productie etc.), bineinteles cu o altd finalitate si
semnificatie, (uneori, ,,de productie” insemnand ,,economic”).

c) Conceptul de ,,surplus economic” a fost introdus Tn gandirea
economica radicald americanda de catre economistii P.A. Baran si P.M.
Sweezy, in lucrarea Monopoly Capital (Capitalul de Monopol), in definitia
data de autori, surplusul economic este ,,diferenta dintre ceea ce societatea a

produs si costul acestei productii’®,

! Thomas E. Weiskopf, Douglas Greenwald (eds.), Radical Economics, Tn: Encyclopedia of
Economics, McGraw Hill, 1982, p. 799

2 Economie politica, Socialismul, Ed. a V-a, Ed. didactica si pedagogica, Bucuresti, 1983, p.
15

% P.A Baran, P.M. Sweezy, Le capitalisme monopoliste, Paris, 1970, p. 29
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lata si argumentatia radicalilor privind necesitatea folosirii acestui
nou concept: ,...Intr-o societate dezvoltata surplusul poate lua numeroase
forme si numeroase deghizari. Acesta este motivul pentru care am preferat
conceptul de «surplus» traditionalei «plusvalori» marxiste, aceasta din urma
fiind suma dintre profit, dobanda si renta.

Este adevarat ca Marx demonstreaza ca plusvaloarea contine, de
asemenea, si alte elemente cum ar fi veniturile statului si ale bisericii,
cheltuielile generate de transformarea bunurilor in bani §i salariile
muncitorilor neproductivi. Totusi, el considera aceste elemente ca fiind
secundare si le elimina din schema sa fundamentala.

Credem ca in capitalismul monopolist aceastd metodd nu se justifica
si pentru ca o schimbare terminologica va ajuta sa se efectueze o
transformare teoretici necesara™. Conceptul de surplus a fost definit si
folosit de Edwards, Reich si T. Weiskopt sub forma ,,surplusului social care
este acea parte a productiei materiale totale a unei societati care raimane dupa
satisfacerea necesitdtilor de bazd care asigurd mentinerea unui nivel de
subzistenta al traiului oamenilor”.

Thomas E. Weiskopf arata - in aceeasi lucrare —ca ,,conceptul de
surplus a fost dezvoltat initial de Karl Marx si a fost apoi elaborat intr-un
context modern de Paul Baran si Paul Sweezy”®. Asa cum insusi Weiskopf
declara, acceptiunea sa privind conceptul de surplus este oarecum diferitd de
cea a lui Baran si Sweezy, prin integrarea unor elemente din teoria
macroeconomica a determindrii venitului a lui J.M. Keynes, ramanand totusi
Tn mare masura asemanatoare tratarii de catre Baran si Sweezy.

In conceptia lui Weiskopf, surplusul anual al unei economii
reprezintd ,,excedentul de productie totald potentiald fatd de productia
esentiald din punct de vedere social, in acest an. Productia totald potentiala
este misura maximului pe care-1 poate produce economia in functie de
mediul natural si tehnologic dat si a resurselor productive folosibile.
Productia esentialda din punct de vedere social este cantitatea minima de

*P.A Baran, P.M. Sweezy, op. cit., p. 30

® E.R. Weiskopf, The Capitalist System, Prentice Hall, Englewood ClIffs, New Jersey, 1973,
.50

E)Idem, p. 365
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productie necesara pentru mentinerea (cresterea) populatiei la un standard de
Viata necesar supravietuirii sale””.

Semnificativ pentru Intreaga gandire economica radicala este faptul
ca esenta economicd a unei societati (respectiv diferentele dintre societati)
este apreciatd nu in functie de marimea surplusului (respectiv a productiei) ci
de modul de folosire a acestuia; iar cresterea constantd a surplusului
genereaza problema modului sdu de absorbire (de consum).

Pe scurt, factorii care afecteazd (pozitiv sau negativ) absorbirea
surplusului sunt grupati in categoria de origine keynesista, ,,nivelul cererii
totale”, concretizat 1n: consum privat, investitii private si cheltuieli
guvernamentale (primele doua constituind sectorul privat si ultimul sectorul
public). Spre deosebire de concluzia keynesista, conform careia intotdeauna
va exista un decalaj intre cerere si ofertd, intre productie si consum,
(respectiv somaj si inflatie), radicalii sustin contrariul, respectiv concluzia
optimista privind realizarea concordantei intre productie si consum, cu
precizarea ca acest lucru este posibil numai intr-o societate noua.

Pana la 1infaptuirea acestei treceri, ,solutia” preconizatai de
»intelepciunea conventionald” in vederea stabilirii concordantei 1intre
productie si consum consta in ,,efortul de a vinde”, de a stimula cererea cu
orice pret (chiar cu pretul militarizarii si razboiului), ceea ce subliniaza
irationalitatea unui sistem care ,,dirijeaza” absorbirea surplusului in directii
antiumaniste, punand sub semnul intrebarii insdsi ratiunea sa de a fi.
Concluzia lui Weiskopf este cd ,alternativele rationale de limitare a
volumului productiei si de dedicare a iIntregii activititi productive unor
scopuri folositoare din punct de vedere social sunt excluse de modul de
productie capitalist,”®, ceea ce este, evident, o exagerare.

Termenul de ,,surplus economic” a fost folosit pentru prima oara in
istoria gandirii economice de catre primul economist clasic burghez
american Benjamin Franklin (1706-1790) considerat de economistul rus A.
Anikin ,,unul dintre cei mai radicali conducatori ai revolutiei americane si ai
luptei pentru independenta noului stat”®. Anikin arati ci ,,in multe din
lucrarile sale Franklin a tratat de asemenea problema «surplusului
economic», a venitului necastigat, ceea ce este, de fapt, sub diverse aspecte,

" Idem, p. 366

& |dem, p. 371

° A Anikin, A Science in its Youth, Progress Publishers, Moscow, 1975, p. 135
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plusvaloarea™®. Deoarece Franklin a ,formulat legea economiei politice
moderne, adicd legea valorii, putem presupune cd folosirea notiunii de
«surplus economic», poate avea semnificatia unui apel la insasi radacinile
gnoseologice ale radicalismului: economia politica clasica.

Pe de altd paste, termenii originali (in limba engl.) de «surplus
economic» si de «plus valoare» sunt asemanatori ca forma «economic
surplus» si «surplus value» ceea ce poate sugera derivarea unuia din celalalt.

Conceptul de surplus este folosit acum pentru demonstrarea posibilei
prabusiri a capitalismului monopolist. Acest sistem economic are ca element
definitoriu crearea constanta a unui «surplus potential» de productie peste
consumul necesar, §i care se va dovedi neputincios sd absoarba intregul
surplus. Surplusul care nu va putea fi absorbit nu va fi produs, astfel incat o
depresiune pe termen lung apare ca inevitabila. Cheltuielile militare joaca un
rol crucial in absorbirea surplusului si existd indoiald cd capitalismul sa
poatd mentine un nivel inalt al ocupdrii fortei de munca fara acest sprijin”™.

Se observa ca acest concept (surplus economic) este un element
component al paradigmei radicale, si incd unul central, analiza evolutiei
surplusului economic fiind un adevarat barometru al starii sistemului
economic actual, a tendintelor sale spre crize, somaj si razboaie.

Un lucru pe care insd nu l-au sesizat radicalii americani este acela ca
diriguitorii economiilor capitaliste dezvoltate au mereu Tn rezerva o solutie
de iesire din crizd. La ora actuald, solutia utilizarii eficiente si benefice a
surplusului economic creat in economia SUA o reprezintd deschiderea
imenselor piete ale Rasaritului. Marea ,,inovatie” adusa de presedintele
Reagan, in solutionarea pe teren lung a utilizarii surplusului economic o
reprezintd renuntarea la investirea acestuia in cheltuieli militare, cu atat mai
mult cu cat ,partenerul” sovietic ajunsese la constientizarea limitelor
economice ale inarmdrii si folosirii arsenalului militar ca 0 modalitate de
impunere pe plan international si de solutionare a unor probleme economice
interne. Interesant este cd ambii conducadtori, sovietic si american, respectiv
Gorbaciov si Bush, Clinton si Eltin, au ajuns la concluzia ca este in interesul
ambilor sd renunte la investirea surplusului in armament si sd devina

1% 1dem, p. 143
' David W. Pearce (ed.), The Dictionary of modern Economics, MIT, Press, Cambridge,
Massachussetts, 1983, p. 369
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economii complementare, una fata de cealaltd. Asadar, solutia iesirii din
criza a economiei americane constd 1n deschiderea larga a pietelor rasaritene.

In Romania, o primi luare de pozitie referitoare la folosirea
conceptului in cauzd a fost realizatd de Vasile Pilat in 1976. Ardtand ca
,abordarea si utilizarea de catre tinerii radicali a unor concepte marxiste nu
Tnseamni ci ei au si devenit marxisti”*2. Aceasti apreciere reprezinti o nota
proasta pentru radicalii americani, deoarece se considera ca ei nu reusisera sa
se ridice la ,,indltimea” stiintificitatii marxismului dogmatic. La ora actuala,
aceastd apreciere are o tentd pozitiva si valoare de adevar.

Economistul marxist francez C. Bettelheim, in prefata la Le
capitalisme monopoliste de Baran si Sweezy, scria: ,,conceptul de surplus,
asa cum este el folosit de autori, ramine de altfel cam imprecis. El este
definit ca un excedent al productiei peste cost, dar acest cost nu este riguros
definit. Aceasta indica de ce legea valorii nu este introdusa explicit Tn analiza
si nici - in consecintd - in conditiile de reproductie; or, numai astfel notiunea
de surplus ar fi putut fi constituita teoretic.

Ne putem, evident, indoi de utilitatea conceptului de «surplus» care
pare sa-1 dubleze pe cel de «plusvaloare». Chiar justificarea adusa de autor
pentru introducerea notiunii de surplus arata ca acesta nu este altceva decat
plusvaloarea.

Necesitatea subzista mai putin, daca vrem sa introducem in opera
teoretica conceptul de surplus atasandu-1 sistemului de concepte necesare
reproductiei largite”*.

Pe aceeasi linie critica de pe pozitiile marxim-leninismului dogmatic,
un colectiv de autori francezi apreciau, in 1982, ca ,,forjand conceptul de
«surplus», Baran si Sweezy fac un amestec eclectic de teorie marxista a
valorii si a conceptului keynesian de cerere globald efectiva”™, in realitate,
schimbarea terminologica a pornit - in conceptia lui Baran si Sweezy - de la
schimbarea petrecuta in evolutia capitalismului 1n stadiul monopolist, in cea
mai dezvoltatd tara din lume.

Intre a inghesui realititile in scheme sau formulri teoretice valabile
in alte timpuri §i locuri, respectiv a adapta realitatile la acestea pe de o parte

12y Pilat, Radicalismul in gandirea economici americand. Era socialistd, anul LVI, august
nr. 16/1976, p. 54

'3 Baran si Sweezy, op. cit., p. 16

!4 George Labica (red), Dictionaire Critique de Marxisme, PUF, Paris, 1982, p. 140
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si a cerceta realitatile fara prejudecati, formuland eventuale concepte si legi
real, pe de altd parte, economistii radicali americani au ales cea de-a doua
alternativa.

Detasandu-se de teoriile apologetice de tip sovietic, autorii radicali
Baran si Sweezy adreseaza critici economistilor marxisti dogmatici care ,,Se
multumesc adesea sd repete formularile traditionale cum cd nimic cu
adevarat nou nu s-a produs de la Marx si Engels incoace, sau, in cel mai bun
caz, de la Lenin™®,

Lipsa fertilitdtii analizelor marxiste dogmatice 1si are una din cauze -
dupa Baran Sweezy - in faptul cd acestea - ,,se bazeaza intotdeauna pe
ipoteza unei economii concurentiale... ...Credem ca a venit timpul sa
remediem aceasta situatie in mod implicit si cu adevirat radical”*®. Aratind
ca tema centrald a lucrdrii lor o reprezinta ,,crearea si absorbirea surplusului
n conditiile capitalismului monopolist” autorii subliniau: ,,Suntem foarte
constienti de faptul ca aceasta tratare, asa cum am realizat-0, are drept
consecintd neglijarea aproape totala a unei probleme centrale din analiza
capitalismului lui Marx: procesul de munca. ...Faptul cd facem abstractie de
procesul de munca nu inseamna ca aceasta lucrare se dezintereseaza de lupta
de clasa care se afla astdzi intr-un context international. Initiativa
revolutionard impotriva capitalismului care, In timpul lui Marx, apartinea
proletariatului tarilor avansate, a trecut in mainile maselor saracite din tarile
subdezvoltate care luptd pentru a se elibera de sub dominatia si exploatarea
imperialisti”’. Autorii vor si demonstreze ci aceastd ,luptdi de clasi
internationala” va avea cea mai mare influentd asupra ,,folosirii surplusului
de catre puterile imperialiste dominante si asupra Tntregului caracter al
societatii”.

Acceptand limbajul inca marxist al radicalilor (,,lupta de clasa”)
putem spune ca aceastd lupta s-a dus nu Tntre capitalismul monopolist
(imperialist) si coloniile acestuia, ci intre cele doud mari imperii: sovietic §i
american. Consecinta acestei lupte este deja cunoscutd si ea se concretizeaza
in eliberarea de sub dominatia politica economicd si militara a tarilor satelite
ce gravitau Tn jurul centrului moscovit.

!> Baran si Sweezy, op. cit., p. 25
1% Ibidem, p. 28
7 Ibidem, p. 29
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d) Conceptul de ,,capital de monopol”.

Un fapt specific ce contureaza mai clar ideile principale ale gandirii
economice radicale americane contemporane este alegerea de catre radicali a
unor denumiri ce au ca semnificatie tendinta de autonomizare a acestei scoli
fata de principalele curente ale gandirii contemporane i anume: marxismul
dogmatic si ortodoxismul neoclasic. Astfel lucrarea de referintd a lui Baran
si Sweezy Monopoly Capital se traduce prin Capitalul de monopol si nu prin
Capitalismul monopolist cum au tradus francezii si cum s-a preluat si pe la
noi. Semnificatia titlului initial rezultd dupa parerea mea, din urmatoarele:

-Tn primul rand, evitarea -ismelor pe care radicalii le dezavueaza din
principiu ei fiind adeptii unei relativizari atat in ceea ce priveste abordarea
legilor economice cat si a metodologiei de cercetare. Ei s-au constituit ca o
scoald autonoma de gandire tocmai prin atitudinea lor dezaprobatoare fatd de
ceea ce ei considerau absolutizari si dogmatizari ale ideilor unor valorosi
economisti (Smith, Keynes, Marx);

-Tn al doilea rand, ideea continurii si depasirii gandirii marxiste este
mereu prezenta in lucrarile lor. De aceea, Capitalul de monopol vreau sa fie
0 continuare a Capitalului lui Marx, respectiv o analiza stiintificd a
capitalismului in noul sau stadiu de existenta.

Sintetizand semnificatiile lucrarii lui Baran si Sweezy, Monopoly
Capital, R.B. Garson afirma: ,,...Paul Baran si Paul Sweezy au argumentat ca
dezvoltarea capitalismului de monopol impreuna cu viziunea imperialista, a
permis sistemului o iesire din criza de acumulare si de profit. Conform
acestei interpretiri neomarxiste capitalismul modern este capitalism de
monopol. ...(Aceasta revizuire a teoriei marxiste ortodoxe despre dezvoltarea
capitalistd este, intr-o forma sau alta, acceptatd de majoritatea radicalilor
moderni)”*®,

-De asemenea, in al treilea rand, adoptarea denumirii in cauza are in
vedere o detasare de analizele si concluziile teoreticienilor care au folosit
denumirea de capitalism monopolist, (clasicii marxism-leninismului).
Aceastd schimbare terminologica este dovada certd a unei dorinte de detagare
fata de o viziune data si care nu a fost acceptata cu entuziasm nici in SUA
nici Tn fosta URSS. Este totodata dovada unei tendinte de autonomizare, de

8 p.V. Garson, Economic Issues Today. Alternative Approaches, St'Martin Press, New
York, 1978, p. 18
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asigurare a independentei in gindire, a constituirii deci a unei scoli de
gandire de sine statitoare.
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Consideratii privind identitatea si imaginea institutiilor
publice

Marilena-Oana NEDELEA®
Alexandru NEDELEA™

Abstract

The future of public administration will have to be redefined in
present-day society starting from the improvement of image for the public
institution. The open-minded and honest propensity to solving the citizens’
problems is the key with which the public institution marketing unlocks the
door of success within the society it belongs to.

I. Imaginea institutiei publice

Institutiile, indiferent de tipul lor si nivelul la care functioneaza
(local, regional, central), nu se afirmid numai prin trasaturile lor specifice, ci
si prin imaginea lor sociald de parteneri viabili si credibili in relatiile cu alte
organizatii si institutii. In aceastd situatie, un rol esential revine imaginii
sedimentate in mentalul colectiv, imaginii caracterizate de continuitate i
consecventd. Componentele institutionale, serviciile acesteia trebuie sa
raspundd asteptdrilor cetatenilor §i organizatiilor cu care coopereaza si
relationeaza.

In aceste conditii, institutia publici trebuie si dialogheze si si
comunice cu toti partenerii, prin intermediul structurilor specializate, iar
strategiile de gestionare a imaginii, ca parti componente ale managementului
institutional, sa facd posibile actiuni preventive care sa Inldture sau sa
diminueze pericolul ca institutiile publice sd genereze situatii care pot induce
imagini de naturda sa impiedice realizarea propriilor interese, conlucrarea cu
alte institutii si organizatii, atitudinea rezervata sau ostila a mass-media.

Imaginea institutiilor publice cu vocatie nationala este foarte
importantd pentru functionarea in cadrul societdtii. Cu atdt mai mult, se
impune acest lucru Tn cazul institutiilor din sfera sigurantei si apararii
nationale, a caror situare in social conferda imaginii lor publice un grad 1nalt
de relevanta.

* Lector univ. drd. la Universitatea ,Stefan cel Mare” Suceava
*% Conferentiar univ. dr. la Universitatea ,Stefan cel Mare” Suceava
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Institutiile din sfera sigurantei si aparirii nationale nu pot
functiona eficient in societate decat daca se bucurd de o largd sustinere
sociala determinatd, n primul rand, de increderea populatiei in aceste
organizatii, incredere conditionatd, la randul ei, de modul in care
organizatiile respective sunt percepute in societate. In aceasta situatie, se pot
identifica numai douad alternative realiste: organizatiile sunt percepute ca
parteneri sociali viabili, de incredere, care gestioneaza eficient resursele
societatii si produc sigurantd si securitate nationald sau sunt percepute ca
parteneri sociali neviabili, care irosesc resursele societdtii, fara rezultate
substantiale in folosul acesteia.’

Existd o preocupare a institutiilor de a pune in practica strategii care
urmaresc crearea unui climat pozitiv, marcat de credibilitate si incredere,
crearea unei imagini distincte si clare in mediul social relevant si in sferele
de interese, determinarea si motivarea liderilor de opinie cu privire la
problemele principale si rolul institutiei publice, captarea atentiei,
bunavointei si Increderii cetatenilor.

Formularea unei strategii de imagine trebuie sa tind seama de factorii
strategici care definesc starea de ansamblu a institutiei publice, situatiile
favorabile care pot fi folosite de aceasta si elementele din mediu social care
i1 sunt potrivnice. Cei mai cunoscuti factori strategici, cu implicatii majore
asupra imaginii institutei, sunt, punctele tari ale acesteia, punctele slabe,
oportunitatile si amenintarile.

II. Relatia cu jurnalistii

Responsabilii de relatiile cu presa nu trebuie sa se astepte sd fie
prieteni sau dusmani cu jurnalistii. Este bine ca jurnalistii sa se plaseze intr-0
posturd neutrd de observare a actiunilor si planurilor institutiilor publice.
Intr-o democratie, presa si guvernul nu pot fi partenere. Sunt adversari
naturali cu functii diferite. Fiecare trebuie sa respecte rolul celuilalt si sa
recunoascd inevitabilitatea conflictului intre cele doud parti. Pe de o parte,
oficialii incearcd sa prezinte varianta lor asupra evenimentelor sau s evite
publicitatea in alte cazuri, 1ar jurnalistii cautd greselile si preseaza in directia
transmiterii informatiei. Relatia este reciprocd. Jurnalistii au nevoie de
comunicatori in institutiile publice pentru a fi ajutati sa inteleaga planurile si

Y Al. Nedelea, Marketing in administratia publicd, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
2006, p. 72
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actiunile guvernului. Purtitorii de cuvant au nevoie de jurnalisti pentru a
transmite publicului informatii despre actiunile §i planurile institutiilor
publice.

Purtdtorii de cuvant nu trebuie sa se opund unei stiri. Ei nu au dreptul
de a decide ce e bine sau nu sa fie cunoscut de public. Sarcina lor este doar
aceea de a oferi material de stiri tuturor jurnalistilor.

Unii oficiali sunt surpringi daca, in timpul conferintelor de presa,
ziaristii pun intrebari care nu erau pe agenda intdlnirii. Este o practica
obisnuitd peste tot in lume. Jurnalistii nu au acces la informatiile din culise,
iar atunci cand au posibilitatea, pun Intrebari, fie ca subiectele se regasesc
sau nu pe ordinea de zi.

Tn continuare vom prezenta cateva exemple de organizare in diverse
tari? a relatiei dintre guvern-presa:

ITALIA

Departamentul de comunicare a guvernului are urmatoarele atributii:

-redactarea tuturor comunicatelor de presa ale guvernului;

-analiza si documentare pe situatii si probleme de interes particular;

-conceperea si implementarea unor strategii de comunicare
promovate de guvern pe suport scris, vizual si electronic;

-organizarea conferintelor de presa;

-redactarea unor newsletter-uri saptamanale cu informatii asupra
activitatii guvernului, trimise direct si gratuit mass-media.

MAREA BRITANIE

Servficiul de informatii si comunicatii al guvernului britanic are trei
obiective strategice:

-explicarea politicilor si actiunilor ministrilor si departamentelor lor;

-responsabilizarea cetdtenilor in a-si exercita drepturile si obligatiile;

-sd asigure si sa dovedeasca faptul ca banii contribuabililor sunt
folositi corect, fara risipa.

Majoritatea membrilor Serviciului de informatii §i comunicatii
lucreaza in ministerele si departamentele guvernului. Activitatea lor se
adapteazi organizatiei rspective. In atributiile lor intra:

-crearea i mentinerea unui bun nivel de informare la nivelul opiniei
publice despre activitatea respectivului minister/departament;

2 \/. Stancu, Relatiile publice, SNSP A, Bucuresti, 2005, p. 53
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-folosirea tuturor metodelor de publicitate pentru a ajuta la atingerea
obiectivelor organizatiei;

-consultanta acordatd la elaborarea reactiei respectivei organizatii la
semnalele venite din partea presei si a opiniei publice.

FRANTA

Guvernul francez Tsi organizeaza comunicarea cu societatea civild
prin Serviciul de Informare al Guvernului (SIG), care are patru sarcini de
baza:

-analiza evolutiei opiniei publice si a continutului informatiei
publicate in mass-media;

-difuzarea de informatii utile asupra activititii guvernamentale;
destinatarii acestei informatii sunt alesii din pralament, presa si publicul;

-initierea unor actiuni de informare inter-ministeriald in privinta unor
chestiuni de interes general,;

-asigurarea unei asistente tehnice destinate tuturor institutiilor
administratiei publice si coordonarea politicilor lor de comunicare.

GERMANIA

Guvernul Federal German comunica prin intermediul unei institutii
de traditie, Oficiul Federal de Presa (OFP), creat inca din 1949. Seful OFP
coordoneazd aceastd activitate, fiind in acelasi timp purtatorul de cuvant al
guvernului. Atributiile de baza sunt:

-coordonarea tuturor activitatilor de relatii publice s§i asigurarea
suportului tehnic pentru actiuni de mediatizare. Aceasta include productia de
filme despre activitatea guvernului, gestionarea site-ului Internet,
administrarea vizitelor oficiale si crearea de evenimente de mare impact,
organizate Tn numele guvernului.

-in cadrul OFP, directia Informare efectueaza analize ale presei
germane si internationale, pe care le ordoneaza intr-o bazd de informare,
accesibild atat echipei guvernamentale, cat si presedintelui federal sau
membrilor Bundestagului.

-Directia Afaceri Interne (in cadrul OFP) se ocupa cu analize interne
si conceperea materialelor care urmeaza sd fie puse la dispozitia presei. Aici
se decid marile teme pe care guvernul le lanseaza in dezbaterea publica.

I11. Identitatea institutionala
Pentru ca o institutie publica sa castige respectul cetitenilor, al mass-
media si al altor organizatii, trebuie sd-si construiasca o identitate credibild
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care sa fie recunoscuta de toatd lumea si sa-si prezinte aceasta identitate in
mod profesional si obiectiv.

In materialele de identitate institutionald trebuie si se sublinieze
faptul ca institutia publicd respectiva are experientd si o reputatie solida.
Imaginea organizatiei pe care doriti sd o impuneti trebuie prezentatd prin
intermediul unor materiale scrise si grafice. Acestea se refera la:

»  nume si sigla;

»  dosarul de prezentare cu sigla institutiei publice;

»  brosuri 1n care sa se prezinte misiunea si scopul organizatiei;

»  colectie de articole din ziare cu referire la institutia
administrativa;

»  buletinul informativ al organismului din administratia

publica.

Este esential pentru identitatea institutionald a institutiei publice ca
biroul de presd al acesteia sd conceapd materiale clare, profesionale si
interesante. Daca materialele sunt bune imaginea publica a institutiei statului
va avea de céstigat. In Romania existd firme profesioniste de design grafic
care pot sa se ocupe de design-ul si/sau de scrierea materialelor de identitate
institutionala.

Tata cateva reguli de bazi ale design-ului si alcatuirii materialelor®:

e folositi hartie alba, crem sau gri deschis pentru materialele de baza;

e unanumit format pentru publicatii, cu multe ,,puncte”, sageti si culori
pentru a face mesajul cat mai usor de citit;

e spatiile albe” sunt foarte importante - folositi cat mai multe spatii
albe;

e  folositi aceleasi caractere pe parcursul intregului material;

e  evitati ,,Inghesuiala” pe aceeasi pagind;

e  folositi titluri scurte, Ingrosate si care sa confind un mesaj puternic;

e creatii grafice, tabele si diagrame pentru a explica cat mai bine
notiunile;

¥ www.recromania.ro
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e in general, nu folositi mai mult de doud fotografii/tabele/grafice pe
aceeasl pagina;

e adaptati materialele grupurilor {inta;

e nueste nici un pericol Tn a va repeta mesajele de prea multe ori;

e folositi cuvinte pline de semnificatie

folositi propozitii si paragrafe scurte.

Mapa de prezentare a institutiei publice trebuie sa contina:

o brosura de prezentare
o raportul anual

o buletinul informativ
o materiale video

° articole din presa

Materialele grafice trebuie sa se remarce prin:

o simplitate

o culori potrivite

. simboluri

. desene

o acelasi tip de font
. titluri atragatoare

Transmiterea mesajului

Modul in care este tiparita adresa institutiei publice pe plicurile in
care trimiteti corespondenta, sigla sau antetul de pe foile pe care scrieti
comunicatele de presa pot constitui tot atdtea semnale pentru mass media.
Materialele redactate si prezentate neglijent precum si cele tiparite in patru
culori pe hartie scumpa pot trimite mesaje cu incarcaturd negativa. Se
recomandi varianta in care materialele grafice sunt tiparite in doua culori. Tn
vederea realizarii unor materiale de calitate este indicat sa se apeleze la
graficieni profesionisti.

Primul pas 1l constituie stabilirea scopului materialului respectiv si a
culorilor cele mai potrivite. Tn plus va trebui realizati o planificare si stabilit
un buget acceptabil.

Evenimentele institutiei administrative pot fi facute cunoscute prin
afise, lozinci, pancarte etc. Uneori la conferinte de presa sau alte intalniri
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desfagurate in spatii inchise, in lipsa materialelor mentionate mai sus, se pot
proiecta slideuri. In cazul emisiunilor televizate, evitati materiale prezentate
pe hartie lucioasa , sau la scard mica.

Materialele de prezentare trebuie sa aiba un stil concis, clar, la obiect.
Trebuie sa fie personalizate si sd contind verbe la diateza activa care sa
Tndemne la actiune.

Tehnici de exprimare a identitatii institutionale in materiale
tiparite

e  Redarea mesajului prin diferite formule simbolistice

e  Tehnoredactare (grafic): spatii, casete, subtitluri

e  Repetarea mesajului pe diferite materiale

e  Pentru a avea un impact vizual mai mare nu scrieti titlurile cu
majuscule.

e Intr-un buletin informativ sau fintr-o revisti articolele
importante se pun pe pagina din mijloc.

e  Textul trebuie sa fie cat mai putin compact. Se recomanda

»Spargerea” lui cu titluri, casete, buline, fotografii, desene.

Materiale scrise necesare pentru prezentarea institutiei publice

e Brosura de prezentare a institutiei publice (contine sigla,
misiunea, scopurile, obiectivele, programe derulate, fotografii, adrese
de contact).

e  Raport anual

e Dosar pentru presa (include misiunea institutiei publice,
scopul, obiectivele, articole din ziare).

e Brosura de prezentare a programelor (scop, obiective,
activitati, grupuri tintd, finantatori).

e  Buletininformativ

e  Felicitari cu sigla institutiei publice.

e  Postere de prezentare a institutiei administrative (avand sigla,
nume, misiune), diferentiate functie de obiectivele vizate.

Pentru crearea identitatii institutionale pot fi utilizate si alte materiale
precum: tricouri, pixuri, dosare cu sigla institutiei, insigne, abtibilduri,
stegulete, baloane, plicuri tip (cu adresa si sigla institutiei publice), coli de
hartie tip pentru mesaje fax (contin numele, sigla, adresa, numarul de
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telefon/fax, adresa web si de e-mail), blocnotesuri, calendare, clipuri
publicitare, caseta video cu montaje ale activitatilor derulate etc.
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yJInternautul” - o noua identitate sociala intr-o lume
globalizata

Dan Ioan DASCALU*

In anii 60 ai secolului trecut, Marshall McLuhan inventa o formula
care avea sa fie ulterior foarte folosita atdt la nivelul stiintelor socio-umane
cat si in limbajul comun. El vorbea despre , satul global” pentru a
caracteriza lumea contemporand in care comunicarea capatd un caracter
global, lume care, gratie noilor mijloace ale comunicarii de masa, a depasit
perioada Gutenberg pentru a intra in perioada Marconi, sau electronica.

De atunci lucrurile au evoluat destul de mult, dar multe dintre
previziunile lui McLuhan s-au adeverit. Globalizarea comunicarii s-a
accentuat, tehnologiile comunicarii mediatice au cunoscut §i cunosc o
evolutie tot mai rapida si, uneori, surprinzatoare, implicatiile lor asupra vietii
sociale, asupra personalitatii umane sunt tot mai profunde.

Globalizarea, proces care caracterizeaza societatea contemporana si a
carui parte importantd este si globalizarea comunicarii, consta ntr-o crestere
continud a capacitatilor de interactiune dintre diferite parti ale lumii, ceea ce
da nastere unor forme tot mai complexe de interactune si interdependentd
ntre ele.

Globalizarea comunicarii, care incepe in secolul al XIX-lea, este un
fenomen specific secolului XX si, cu sigurantd, se va accentua in secolul
nostru. Tn lumea contemporani, mesajele pot fi transmise la mari distante cu
usurintd, indivizii au acces la informatia provenitd din surse indepartate, ei
pot comunica cu oricine si oriunde, pot interactiona unii cu altii chiar daca
trdiesc in contexte spatiale si sociale diferite si, uneori, foarte indepartate.
Distantele sunt eclipsate de noile retele de comunicare electronica. Aparitia
retelelor de comunicare globala este determinatd si de aparitia noilor
tehnologii. Desfagurarea sistemelor de cablu tot mai extinse i mai
sofisticate, care oferd o capacitate tot mai mare de transmitere a informatiei
codificate electronic, folosirea Tn mai mare masura a satelitilor de
telecomunicatii, care fac posibild transmiterea aproape instantanee a
informatiei la distante foarte mari §i, In sfarsit, poate cel mai important

* Lector. univ. dr. la Universitatea , Stefan cel Mare” - Suceava
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element, utilizarea metodelor digitale de procesare a informatiei, de stocare
si de recuperare a ei, combinatd cu dezvoltarea tehnologiilor electronice
Tnrudite (microprocesoarele, de exemplu), au facut posibila, din punct de
vedere tehnic, globalizarea comunicarii.

Aceste procese globale isi pun amprenta asupra personalitatii celor
care triiesc in lumea de astizi. In acest sens trebuie s ne referim, chiar daca
sumar, asupra influentei pe care o are mass-media Tn procesul de formare a
sinelui (self), componenta centrald a personalitatii. Prin sine vom intelege
. totalitatea credintelor (reprezentarilor si evaluarilor) despre aspecte
particulare ale propriei persoane si despre ea ca intreg” (S. Chelcea, P. Ilut,
2003, p. 327).

In conditiile ,, modernitdtii reflexive” (L. Vlasceanu, 2007), influenta
mijloacelor comunicdrii de masd asupra procesului de formare a sinelui,
proces individual cu o puternicd determinare sociala, este esentiald si, intr-0
anumita masura, contradictorie.

Pe de o parte, mass media largeste ,,experienta” indivizilor, pe baza
careia se construieste sinele. Ea nu se mai reduce la experienta directd, la
experienta ,,fatd in fatd”, in conditiile in care comunicarea de masa ofera un
foarte bogat material simbolic, folosit in procesul continuu de constructie si
reconstructie a sinelui. Este depdsita experienta ,,locald”, pentru cd prin noile
mijloace de informare, mai ales, care ne aduc in atentie experiente diferite
ale altor oameni, traind, uneori, in locuri si contexte foarte indepartate, baza
de constructie a sinelui este mult mai bogatd. Este, 1n mod evident, un castig
pentru individ si el se datoreaza acestei ,,cvasiinteractiuni mediate” (J.B.
Thompson, 1994). O cvasiinteractiune deoarece, in relatia cu mass-media,
individul are, de cele mai multe ori, unrol pasiv, de receptor.

Aceastd bogatie de materiale simbolice oferite de mass media care
sustin procesul de formare a sinelui confera acestui proces un caracter tot
mai deschis si mai reflexiv. Indivizii trebuie sa recurgd tot mai mult la
propriile lor resurse mentale pentru a putea utiliza aceste materiale.

Pe langa faptul ca mass-media imbogatesc si accentueaza organizarea
reflexiva a sinelui, existd si o serie de aspecte negative ale acestei influente.
J.B. Thompson (1994) considera ca acestea ar fi urmatoarele:

1. intruziunea mediatd a mesajelor ideologice, adica, prin
materialele simbolice Tncorporate reflexiv in proiectul de construire a sinelui
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se inculcd anumite optiuni ideologice, apartinind celor care transmit
mesajele mediatizate;

2. dubla legatura a dependentei mediate (cu cat procesul de
formare a sinelui este imbogatit cu forme simbolice mediate, cu atat sinele
devine mai dependent de sistemele mass-media care se afla dincolo de
controlul lui);

3. efectul de dezorientare al incarcaturii simbolice (care tine de
varietatea si bogdtia mereu sporite a materialelor mediate, de faptul ca
indivizii se confruntd cu numeroase viziuni asupra lumii, uneori
contradictorii cu ale lor, cu nenumarate forme de informare si de comunicare
care, uneori, nu pot fi asimilate Tn mod efectiv si coerent);

4. absorbtia sinelui in cvasiinteractiunea mediatd (materialele
simbolice mediate devin nu atat o sursa pe care indivizii o dezvoltd si o
incorporeaza reflexiv In proiectele lor de construire a sinelui ci mai degraba
un obiect de identificare de care ei se atagseaza puternic si emotional).

Critica pe care o face Giovanni Sartori modului Tn care mass-media
influenteaza personalitatea este mult mai radicala. Sociologul italian,
considerand cd televiziunea ocupd un loc central in sistemul mijloacelor
comunicarii de masa, arata ca, de fapt, acestea promoveaza si impun anti-
gandirea. , Anti-gandirea nu este una autenticd, un atac demonstrat sau
demonstrabil la adresa gandirii logico-rationale; este mai curdnd o simpla
pierdere a gandirii, o banala cadere in incapacitatea de a articula idei clare
si distincte” (G. Sartori, 2005, p. 121).

Chiar daca mass-media stimuleaza reflexivitatea celor care
interactioneazd cu ea, aceasta ajunge sa fie , eminamente bazatd pe o
cunoagstere empirica §i comund §i pe repere valorice difuze” (L. Vlasceanu,
2007, p. 183). Aceasta Thseamna ca reflexivitatea individuald este, pe de o
parte, extinsa de cdtre media, iar pe de altd parte, ingustata.

Revenind la tema noastra, trebuie sa reamintim ca identitatea sociala
este principala componentd a sinelui. Ea reprezintd ,, definitia despre sine a
persoanei, care include un ansamblu de atribute individuale ce formeaza
conceptul despre sine (self-concept) determinat de apartenenta subiectului la
diferite grupuri” (A. Gavreliuc, 2006, p. 213). Facand parte simultan si/sau
succesiv din mai multe grupuri de aparteneta, raportandu-se la grupuri de
referintd, ca etaloane valorice, indivizii umani acumuleaza mai multe roluri
si identitati sociale. Este vorba despre sentimentul apartenentei la grupuri si

categorii sociale, la pozitii ocupate in spatiul social. Identitatea legata de sex
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si de aparteneta etnica sunt considerate cele mai importante, dar nu trebuie sa
trecem cu vederea alte elemente al identitdtii sociale, legate de aparteneta la
grupuri profesionale, religioase, politice etc.

In lumea contemporani, pentru individ, problema identititii este una
deosebit de importanta, in conditiile in care el a fost tot mai mult eliberat de
structurile sociale traditionale si pus mereu in situatia de a se Intreba cine
este, ce sens are viata sa, cum §i-o construieste.

Aparitia si dezvoltarea exploziva a internetului, in cadrul siste mului
mijloacelor comunicarii de masa, sunt insotite de aparitia unor forme cu totul
noi de organizare sociala legate de acest tip de media. Cei care utilizeaza
internetul, din ce 1n ce mai multi, deveniti majoritari in cadrul populatiei
tarilor dezvoltate, au tot mai mult sentimentul apartenetei la aceste noi forme
de organizare sociald. Ei se autodefinesc, si sunt definiti si de altii ca
»internauti”, cu o formuld ce aminteste de argonautii antici, marinarii plecati
pe mari necunoscute 1n cautarea lanii de aur. E o noud identitate sociala, pe
care tot mai multi oameni $i-o asuma.

Pentru a o intelege insd, si pentru a intelege specificul noilor forme
de organizare aparute, este necesar sa facem cateva sumare precizari in
legaturd cu acest nou mijloc de comunicare de masa, asemanitor cu cele
existente pana la el, din anumite puncte de vedere, dar cu totul nou din altele.

Dacé televiziunea, dominantd pana spre sfarsitul secolului XX, si
care 1si pastreaza incd un rol si un loc important intre media, presupunea un
instrument monovalent care primeste imagini (televizorul) si un spectator
pasiv care le priveste, internetul presupune o lume interactiva, utilizatori
activi, care intrd in dialog, care cautd anumite mesaje in functie de interese,
care dialogheaza intre ei si este un instrument polivalent, care poate fi folosit
pentru scopuri multiple. Putem vorbi despre trei tipuri de utilizari posibile
ale internetului: 1. o utilizare practica (corespondenta, comert, afaceri,
informare curentd etc.), 2. o utilizare pentru divertisment (jocuri, filme,
muzica etc.) si 3. o utilizare educativ culturald. Daca internetul este utilizat
doar pentru scopuri practice imediate si/sau pentru divertisment, atunci
posibilitatile lui nu sunt cu adevarat puse in valoare. $i asa Insd el schimba
modul de viatd al oamenilor, modul in care relationeaza cu alti oameni,
modul 1n care 1si fac cumparaturile, modul in care 1si exprima opiniile
politice etc. Schimbarea profunda insd o poate produce internetul folosit ca
mijloc de cunoastere, de informare si formare culturald.
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In ultimul deceniu au apirut o serie de cercetiri asupra acestui
fenomen. Unele dintre ele sunt realizate de oameni care au o bogata
experientd in domeniu, altele de catre specialisti in stiinte socio-umane.
Unele au caracterul unor eseuri, lansadnd idei cu totul noi si neasteptate
despre lumea ,internautilor”, altele Incep sd@ abordeze in mod riguros
stiintific aceastd noud realitate. Problematica modurilor de organizare a
utilizatorilor internetului, a modului in care ei 1si asumad noua identitate
sociala, apartenenta la aceastd categorie care creste exploziv, consecintele in
plan economic, politic, cultural a expansiunii acestui nou mijloc de
comunicare de masd ramane una deschisa Inca, un teren vast de cercetare cu
rezultate care pot fi nebanuite.

in cele ce urmeazd, ne vom opri la doud lucrari de referinta, credem,
asupra lumii internautilor, care au meritul de a fi pus problema acestei noi
forme de structurare sociala generatd de un nou mod de comunicare.

Dupa mai mult de doua decenii de studii asupra implicatiilor sociale
ale noilor tehnologii informatice, Howard Rheingold are, urmarind grupurile
de tineri concentrati asupra telefoanelor lor mobile, intr-o piatd din Tokio,
revelatia aparitiei unei noi forme de comunicare §i cooperare sociald, a
aparitiei a ceea ce el numeste ,, multimile inteligente (smart mobs)” (H.
Rheingold, 2005). El observa ca legatura care exista astazi intre
comunicatiile prin telefonia mobild si internet permite contacte sociale
imposibile Tn trecut, ofera oamenilor dispozitive prin care pot sd comunice,
sd se informeze si sd calculeze in acelasi timp. Multimile inteligente sunt
formate din oameni care ,, sunt capabili sa actioneze la unison, chiar dacad nu
se cunosc”. Acesti oameni au dobandit ,,noi forme de putere sociald, noi
moduri de a-si organiza interactiunile si schimburile in timp si spatiu”
(idem). Aceasta duce la schimbarea modului in care oamenii ,,se intdlnesc,
se imprietenesc, muncesc, luptda, cumpara, vand, guverneaza sau creeaza’
(idem). Ei 151 schimbd nu doar modul de comunicare si informare ci chiar
practicile sociale legate de incredere si cooperare. , Lumea virtuala, sociala
si reald intrd in coliziune, fuzioneaza si se coordoneaza” (idem).

Exista, in ultimii ani, suficiente exemple care ne aratd modul in care
aceste multimi inteligente, organizate in retea, in care fiecare individ este un
»hod” avand ,link-uri”, canale de comunicare si legdturi sociale cu alti
indivizi, se pot mobiliza, isi pot coordona actiunile, 1si pot demonstra forta si
eficienta in atingerea unor scopuri politice sau sociale. Mobilizati si

coordonati prin mesaje SMS, 1n 1anuarie 2001, peste un milion de oameni in
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Manila au reusit, prin demonstratii pasnice, sd provoace demisia
presedintelui Filipinelor, Joseph Estrada. Un val de mesaje de acest tip a
produs, in Romania, la alegerile din 2004, o mai bund mobilizare a
electoratului Aliantei D.A., inclinand balanta in favoarea acesteia. Miscarile
de protest ale tinerilor magrebieni de la periferiile marilor orase franceze, in
2005, au fost de asemenea coordonate Tn acest mod. Exemplele ar putea
continua.

Thierry Crouzet, inginer imformatician, unul dintre primii specialisti
francezi 1n internet, cu numeroase lucrari scrise in acest domeniu, propunea,
in 2006, o altd formuld pentru a defini internautii si modul lor de organizare:
poporul conectorilor (le peuple des connecteurs). Membrii sai, ,, uniti cu altii
prin intermediul amicilor lor reali sau virtuali, formeaza un lant intins in
intreaga umanitate §i deseneazd o retea sociala a carei structurd evocd
neuronii din creierul nostru” (T. Crouzet, 2006, p. 14). Organizarea acestei
retele este una ne-ierarhica, ceea ce o deosebeste de orice altd forma de
organizare existentd (sustine autorul). Acest popor al conectorilor, in tacere,
dar cu fortd din ce in ce mai mare, au pornit o ,revolutie” impotriva
modurilor traditionale de organizare a muncii, a vietii politice, a sistemului
educational, incercand sa impund modul lor de organizare si de actiune.
Dincolo de romantismul unei asemenea viziuni, trebuie sa remarcam ideile
deosebit de pertinente pe care le are autorul in privinta schimbarilor produse
la nivel societal de aparitia internetului i de cresterea tot mai accentuata a
numarului lui de utilizatori.

Tntr-o lucrare ulterioara, T. Crouzet (A cincea putere, 2007) revine
asupra caracterului tacut al ,,revolutiei” incepute de internauti si are revelatia
ca ei reprezintd deja o fortd care se manifestd cu 0 forta tot mai mare in viata
politica, actiondnd ca o a ,,cincea putere” (pe langa cele trei traditionale,
legislativa, executiva si judecatoreasca si presa, consideratd a patra putere,
dar care s-a subordonat tot mai mult puterii economice si si-a diminuat rolul
sau de contrapondere la celelate trei traditionale). Ideea unei a cincea puteri,
contrapondere la o presd care a inceput sd 1si uite menirea, nu € nNOUA.
Interesant este faptul ca Crouzet sesizeaza o noud forma a luptei politice in
societatile democratice dezvoltate, un nou camp pentru propaganda politica,
o noud forma de participare directd a cetdtenilor la viata politica (lucruri
evidente pentru cei care au analizat ultimele campanii electorale din Franta
sau din S.U.A., dar si ultimele campanii din Romania, din 2004 si 2007).
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Membrii poporului conectorilor au sentimentul apartenetei la o
categorie sociala aparte, 1si definesc identitatea sociala in felul acesta.

Tn concluzia acestor sumare consideratii putem spune, credem, ca
»internautii” s-au cristalizat ca o categorie sociala aparte, rezultat al evolutiei
tehnologice a mijloacelor de comunicare, a aparitiei §i expansiunii
internetului. Membrii acestei categorii au deja credinte comune, modele
culturale (si nu doar in domeniul comunicarii) comune, asteptiri comune,
idealuri comune. In acest context, identitatea lor sociald se defineste si in
functie de apartenenta la aceastd categorie. Mai mult chiar, ea marcheaza,
intr-o masura mai mare sau mai mica, celelalte elemente ale identitatiilor
sociale (cea etnicd, cea profesionalda, cea culturald). Identitatea socialda a
intenautilor nu este deci doar una situationald, manifestd in cadrul
comunicarii mediatice de acest tip, ci una mai profunda, care afecteaza intreg
sistemul sinelui.
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Bolile nervoase si sacroterapia crestina - perspectiva
bioetica

Maria Rodica IACOBESCU*

Suferinta umana, fizicd sau psihicd, ne aminteste de precaritatea
existentei noastre si ne face sd ne intrebam, inevitabil, care este rostul ei si,
daca exista vreun rost, acesta justifica in vreun fel intensitatea trairii acestei
suferinte, necesitatea ei?

Bioetica seculara, spre deosebire de cea crestind, idolatrizeaza
medicina §i pune accent pe pastrarea si salvarea vietii, plecand de la premisa
ca aceasta este singura noastra viatd. Tot ea a lansat sloganul moarte cu
demnitate, sustinand ca fiecare om isi poate amdna moartea prin tehnologiile
medicale sau prin sinucidere asistatd ori, prin eutanasie, isi poate grabi
moartea, scurtdndu-si agonia. Omul este astfel orientat spre imediat, spre
imanent, indepartat de transcendenta, de orice ar fi dincolo de aceasta lume.

Bioetica crestind plaseaza suferinta, boala, moartea, in interiorul
cildtoriei, prin lisus Hristos, spre Imparitia lui Dumnezeu. Scopul vietii
umane este dobandirea mantuirii, pentru ca omul nu se reduce la trupul sau,
fiind alcatuit si din suflet si duh. Boala este privitd ca o lectie oferitd de
viatd, de Dumnezeu, pentru a ne transforma in launtrul nostru, a ne apropia
de sufletul nostru, de semenii nostri si de divinitate.

,Suferinta noastra poate fi o sansa de a ne infrAnge mandria, de a ne
controla patimile, de a cauta iertare si de a privi dincolo de orizontul
imanentului. Ea ne poate ajuta sa ne intoarcem dincolo de noi ingine, spre
Dumnezeu”.

Textele crestine spun ca omul, aflat in durere si suferinta, are sansa
de a se smeri, mandria fiind consideratd un pacat. Suferinta este inteleasd ca
o consecintd a pacatului sau a actiunii patimilor, ea insasi fiind o terapie.
Teama de moarte este nejustificatd, pentru ci Mantuitorul, prin Tnvierea Sa,
ne-a ardtat ca ,fiecare din mortile noastre duce la inviere si la judecata
finala”. Crestinismul ne invatd cad viata aceasta de care ne agitam cu
disperare, nu este totul, ca sanatatea noastrd duhovniceasca este mai
importanta decat orice, ca nu exista o ingrijire reald a sanatatii fara o ingrijire
a sufletului celui bolnav.

* Lector dr. la Universitatea ,Stefan cel Mare” Suceava
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Nu numai bolile trupesti sunt altfel interpretate de bioetica crestind, ci
si cele psihice. Toate patimile despre care se vorbeste in scrierile patristice se
regasesc in bolile psihice. Existd astdzi o psihoterapie crestina, care incearca
sd vindece tulburdrile emotionale si bolile psihice prin alte metode decat cele
folosite in psihiatrie si in psihoterapia laica. Una dintre aceste metode este
sacroterapia, adica vindecarea prin credintd si rugiciune, prin asceza, prin
respectarea preceptelor crestine. Gandirea crestind recunoaste trei cauze ale
bolilor psihice: organice, spirituale si demonice. Bolile psihice sunt
considerate boli sufletesti, adicd ,,vatamari generale ale firii omenesti de
catre pacat. De exemplu, deznddejdea apare in depresii si astenii, frica - n
fobii si anxietate, lacomia - in diferite nevroze si psihopatii; desfranarea - in
deviatii instinctuale, hipersexualism, inhibitii sexuale maladive, frigiditate.

Unele dintre cele mai raspandite tulburdri neuropsihice sunt
nevrozele, in care, alaturi de simptomele psihice ca proastd dispozitie,
irascibilitate, disconfort launtric, oboseald, apar si numeroase senzatii fizice
neplacute. Cat priveste cauzele aparitiei nevrozelor, 1n psihiatrie existd mai
multe teorii, unele considerandu-le afectiuni functionale, altele punand
accentul pe perturbarea unor relatii de viatd deosebit de importante. Sunt si
cercetatori care sustin cd aparitia reactiilor nevrotice tine de personalitatea
individului, de modul inadecvat de a raspunde la socuri, conflicte, esecuri,
boli somatice. S-a ajuns si la o afirmatie paradoxala, anume ca nevroza este
un comportament normal ntr-o societate anormala.

Daca din perspectiva stiintificd, nevroza ramane inca o enigmd, din
perspectiva psihoterapiei crestine, patologia nevrotica are o baza
duhovniceascd. Ea este rezultatul cresterii necredintei, a pierderii sensului
adevarat al vietii, a lipsei de smerenie, a micsorarii dragostei din inima
omului dar, in formele ei grave, stari obsesive si fobii persistente, poate fi
urmare a atacurilor dracesti. ,,Nevroza profunda este un indiciu al lipsei de
sanatate morala, al descompunerii sufletesti-duhovnicesti”.

Neurastenia, cea mai raspandita forma de nevroza, care poate duce la
o epuizare profunda a fortelor vitale ale omului, este o consecinta a pierderii
pacii sufletesti.

Anxietatea, o altd tulburare frecventd, are, in psihiatrie, origini
biologice, ereditare, psihodinamice si sociologice si este tratatd cu anxiolitice
si psihoterapie, indeosebi cea cognitiva. Suferinzii de anxietate sunt cupringi
de frici irationale i de accese de panica. Psihoterapia considerd cea mai
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bund metoda de tratament expunerea treptatd, infruntarea situatiei care face
obiectul fricii. Mentalitatile care predispun la aceastd angoasd ar fi
»perfectionismul, catastrofismul, frica de a fi dezaprobat, fobia conflictelor,
fobia emotiilor negative”. Alte tehnici de eliberare de anxietate presupun
practicarea relaxdrii, a unor exercitii de respiratie, yoga, toate avand rolul de
a reduce simptomele fizice ale angoasei.

in Sfinta Scripturd se spune cd ,,Frica Domnului este adevarata
intelepciune”. Cand din suflet lipseste frica de Dumnezeu, in el se instaleaza
diferite frici nevrotice. Frica de ceilalti, cu manifestarile ei, tracul,
timiditatea, fobia sociala au legaturd, in gandirea crestina, cu pacatul numit
»slava desartd”, omul dorind sa placd oamenilor, nu lui Dumnezeu.

Depresia nervoasa este la fel de frecventd ca anxietatea, deseori
intdlnindu-se un sindrom anxios-depresiv. Exista diferite forme de depresie,
cauzate de factori psihologici dar si fizici, ca de exemplu hipoglicemia,
tulburari ale echilibrului dintre apa si electroliti. Doctorul P. Hauck prezinta
trei cauze ale depresiei: autoinvinovatirea, autocompatimirea si compasiunea
ca identificare excesiva cu necazurile altora. .

Potrivit invataturilor crestine, depresia este cauzatd de ,,duhul
mahniciunii, care intuneca sufletul de la toatda duhovniceasca privire si-I
opreste de la toatd lucrarea cea bund.” Acest duh umple sufletul de
amardciune si de lenevire si duce la deznddejde. Depresia nevroticd este
inruditd cu patimile intristirii si trandaviei. Intristarea de dragul intristarii
este taierea nadejdii in Dumnezeu, iar trandavia este asociatd cu nepasarea,
necucernicia, zacerea, rasfatul, vitarea de propriile pacate si de poruncile lui
Hristos. Deprimarea poate fi biruitd prin smerenie, pentru ca ,,omul sd se
deprinda, sa nu mai astepte nimic de la puterile lui, ci toate numai de la unul
Dumnezeu”.

Psihologia contemporand, abordand sentimentul de vinovatie, prezent
in starile depresive, in teamd si Insingurare, impune distinctia Tintre
,vinovatia nociva” §i ,remuscarea constructivd”. Prima decurge dintr-0
atitudine rigida fatd de noi insine si ne face sa ne devalorizim, considerandu-
ne oameni rai. Cea de-a doua rezultd dintr-o atitudine mai flexibila,
neculpabilizantd, sustine valoarea reconcilierii cu ceilalti si ajuta la evaluarea
obiectiva a factorilor implicati.

Psihoterapia crestind considerd remuscarea ca fiind benefica,
recomandd marturisirea la spovedanie si obtinerea iertarii divine prin
intermediul preotului si prin indeplinirea unor canoane.
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Doctorul W. Dryden este de parere cd inainte de a ne marturisi
pacatul unui preot sau de a ne ruga lui Dumnezeu pentru iertare, trebuie sa
ne acceptdm si sa ne iertim pe noi insine. ,,Procedand in aceastd ordine, va
asigurati ca marturisirea dumneavoastrd are la bazi o autoacceptare adecvata
si nu o incercare disperata de a va descotorosi de 0 autoinvinuire
daundtoare.”

Terapia crestind, denumitd i sacroterapie, porneste de la intelegerea
semnificatiilor bolilor in lumina credintei crestin ortodoxe si de la faptul ca,
in Sfanta Scriptura, lisus Hristos este numit Domnul trupurilor si sufletelor
noastre. Ea recomandd rugiciunea ca modalitate principald de vindecare.
Cele mai puternice rugdciuni sunt cele care se citesc la savarsirea Sfintelor
Taine, in special la Taina Sfantului Maslu. Aceasta se poate savarsi atat in
biserica cat si in casa celui bolnav, cu sapte, trei sau cel putin doi preoti.
Bolnavul este uns de sapte ori cu untdelemn sfintit, rostindu-se de fiecare
datd rugaciunea ,,Parinte sfinte, Doctorul sufletelor si al trupurilor noastre,
tamaduieste si pe robul tau acesta de neputinta trupeasca si sufleteasca ce 1-a
cuprins.”

Alaturi de rugdciune, un rol important au postul, stropirea cu
agheasma, cadirea cu tamaie, aprinderea lumandrilor, milostenia,
participarea la Sfanta Liturghie. Postul are rolul de a izgoni patimile, intdrind
atat trupul cat si sufletul, inseamnd retinere, cumpdtare, priveghere,
infranare. Se posteste si cu mintea, cu sufletul, cu vorba, cu ochii, asezandu-
ne trupul sub imperiul sufletului.

Smerenia, rugiciunea si postul sunt mijloace de despatimire si
spiritualizare, sunt medicamente ascetice care purifica si fortifica fiinta
umana, aducand-o din boala la sandtate.
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Locul omului Tn lume

Bogdan POPOVENIUC*

»Irebuie sd ne Intoarcem total, sincer la naturd si legile ei. Dar pentru ca aceasta

intoarcere sa fie posibild, omul trebuie sd-si cunoasci si inteleagd adevaratul sau loc Tn

<5l
naturd.”

Problema raportului dintre natura si cultura pare a fi la fel de veche
ca si cultura. A existat o stare naturald a omului pervertitd ulterior de catre
culturd? Cultura vine in continuarea si completarea naturii sau i se opune
irevocabil? Pot fi cele doud entitati reconciliate? Au fost intrebari care, de-a
lungul timpului, au primit cele mai diverse si contradictorii raspunsuri.

Trebuie sa observam de la bun inceput ca Tnsasi formularea intrebarii
situeazi interogatoriul in polul cultural al diadei. Insisi intrebarea creeazi un
dezechilibru intre cele doud regimuri. Aceasta deoarece nu existd o pozitie
ex-naturald si ex-culturald in acelasi timp din care sd fie pusa intrebarea
cruciala: omul este naturd sau cultura? Mai mult, disocierea dintre cele doua
entitdti inglobate de fiinta umana nu poate fi decat artificiala si poate servi
exclusiv unor scopuri didactice sau de cunoastere. ,,Astfel, distinctia
«naturd/culturay poate fi inteleasd ca o metaford a unei anumite opozitii: mai
existd si alte metafore care fac referire la aceasta opozitie, precum metafora
calititilor «innascute» sau «dobandite»: «natura» se poate opune
artificialului, istoriei, libertatii, ratiunii, termeni care sunt, la randul lor, alte
metafore pentru realitdtile la care face referire termenul de «culturd». Fiind
metaforicd, opozitia «natura/cultura» este prin ea insasi culturala, deoarece
este instituitd de om.”? Acesta deoarece, Tn primul rand, cei doi termeni nu
pot fi considerati decat in sens figurat si cercetate relatiile dintre ele, pentru
ca, din punct de vedere gnoseologic (dar si ontologic), ei pot foarte bine sa
reprezinte doar doua puncte de vedere, doua orizonturi asupra aceluiasi
lucru.

* Lector univ. dr. la Universitatea , Stefan cel Mare” din Suceava
! Ernst Haeckel, The History of Creation: or, The Development of the Earth and lIts
Inhabitants by the Action of Natural Causes, New York, 1982
2 Francois Cavallier, Naturd si culturd, in Sinteze filosofice. Omul, Editura Antet, Oradea,
1999, pp. 9-10
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In al doilea rand, pentru ci modelul rational de intelegere a fiintei
umane care contine in miezul sau explicatia cauzala este obligat sd opuna
doua tipuri distincte §i ireconciliabile de lanturi cauzale: cauzalitatea naturala
si cea culturald. lar relatia si modalitatea de interactiune a acestor doud
lanturi cauzale este extrem de controversata. ,.In realitate, orice fel de cauze
naturale intdlneste, cultura nu are un singur rival, oricat de superior ar fi: mai
degraba, cultura inundd cauza naturald intr-o masa fluctuantd gigantica de
cauze care pot interactiona, uni fortele sau opune una alteia. Si aceasta se
aplica la fel naturii care se confruntd cu pretentiile traditiei, institutiei, a
fiecarei variatii pe sustinerea ca «omul este un animal care» nu este Tntr-
adevar un animal. Relatia dintre natura si cultura tinde astfel sa fie rezumata
ntr-o alegere dureroasa: fie este facutd intr-o scrima cu pumnii goi intre doi
luptatori aroganti care devalorizeaza bogdtia a ceea ce ei reprezintd; fie
complexitatea fiecarui univers este protejata, cauzalitatea respinsa, si totul se
rezuma la o meditatie lipsita de vlaga.”

Drept urmare, ca si in intreaga istorie a stiintei omenesti, posibilitatea
studiului omului nu poate apartine unei singure stiinte. Asa cum aratd Max
Sheler stiintele (empirice) care studiazd omul nu o pot face decat partial,
raportat la modul de existentd limitat pe care ele 1l interogheaza. Daca
existenta umana se desfasoard pe patru nivele de baza: material, organic,
mental si spiritual, fiecare avand o structura ireductibild la a celorlalte,
aceasta face ca doar multiplicitatea acestora sa poata avea acces la o imagine
unitara a lui. lar aceastd imagine nu poate fi obtinutd staruind numai pe linia
aristotelicd a stiintelor empirice, care 1si determind obiectul prin cauzalitate,
gen proxim si diferentd specificd. Cum sustine si Heidegger, in van dorim sa
descoperim ,,esenta omului cand, si atita vreme cat, definim omul ca pe o
fiinta vie printre altele, delimitaindu-l de plantd, animal si Dumnezeu?”
Astfel, spune el ,.,facand astfel, poti enunta totdeauna ceva corect cu privire
la om. Trebuie sa ne fie insa in acelasi timp limpede ca in felul acesta omul
ramane alungat definitiv in domeniul esentei lui animalitas, chiar si atunci
cand nu-1 pui pe aceeasi treapta cu animalul, ci i conferi o diferenta
specifica. In principiu, este vorba mereu de homo animalis, chiar daca anima
este tratatd ca animus sive mens, si acesta mai apoi ca subiect, persoana,
spirit. Aceasti tratare este specifici metafizicii. Insa, astfel, esenta omului

® Georges Esculet, Does Man have a place in nature, Blackwell Publishing Limited, 1997,
Vol. 45, Issue 4, p. 120
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este minimalizata (...). Metafizica gindeste omul pornind de la animalitas, si
nu citre humanitas sua.”

lar acest lucru poate fi realizat numai prin existenta unei noi
discipline, distincte cu veleitati sintetizatoare. Acest fapt este cu atdt mai
evident cu cat stiintele empirice insele nu isi pot oferi baza de plecare,
semnificatia initiala a obiectului de studiat, cadrul in care sa fie formulatd
insdsi ipoteza initiala de studiu de o maniera nelimitata. ,,Cand fiinta umana
este investigatd prin mijloacele stiintelor empirice acest studiu se bazeaza
inevitabil pe o anumiti conceptie despre om. Inainte de a se putea formula
ipotezele si selecta metodele trebuie sa existe o presupozitie a modului cum
existd omul. Cercetarea empiricd nu poate niciodatd studia prin propriile
metode principalele moduri ale existentei umane. Aceasta datorita limitarii
initiale radicale pe care modul de interogare adoptat o implica. Omul poate fi
considerat ca un tot numai in cadrul analizei filosofice.””

Ceea ce inseamna ca 1nsasi ipotezele si prezumtiile despre natura
umand si ceea ce urmeazad a fi interogat sunt oferite stiintei particulare din
afara (de filosofie, bundoard). Este necesar un cadru mult mai larg
(metastiintific) pentru ca o stiinta particulara despre om sa isi poatda formula
ipotezele si gdsi semnificatiile a ceea ce studiaza, fara a-si inchide obiectul
de studiu Tntr-o limitare fara perspectiva.

Mai mult decét atat, paradigma stiintelor empirice este obligata sa
indice un criteriu preeminent prin care sa marcheze unicitatea si pe baza
caruia sa poata fi explicat fenomenul om. Si aici cercetarea este prinsa intr-0
dilema. Pe de o parte, acceptarea unui criteriu empiric-natural, ecologist,
care accentueaza faptul cd omul este parte integrantd a naturii duce, in forma
sa cea mai radicald, la consecinte de genul ca ,,este mai mica diferenta dintre
un om $i 0 maimutd superioara decat cea dintre un om si un om handicapat
mintal”®; si tot ceea ce rezultd de aici. Pe de altd parte apelul la un criteriu

* Martin Heidegger, Scrisoare despre ,umanism”, in Repere pe drumul gandirii, Editura
Politica, Bucuresti, 1988, p. 306
® Lauri Rauhala, Man the Philosophical conception and empirical study, Journal of
Analytical Psychology, Jul70, Vol. 15 Issue 2, pp. 153-154
® Aceasta pozitie sustinutd de catre filosoful Australian Peter Singer, adept convins al
ecologismului, care sustine, nici mai mult nici mai putin decét faptul cd noi oamenii
dezvoltdam un egoism ciudat atunci cand ne rezervam privilegiul drepturilor omului numai
pentru noi i nu le extindem si la animale. Acest demers face parte din mai amplul Proiect al
Maimutei Mari (Great Ape Project) ce vizeazd astfel extinderea drepturilor omului la
animale (cel putin la cele superioare: cimpanzei, gorile si urangutani), cel putin pana la
gasirea a ceva mai bun. Citat dupa Jean-Claude Guillebaud, Definition of Man: What is Left
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intelectual-cultural, non-empiric are drept consecinta ultima, excluderea
omului din naturd, punerea sa intr-o relatie antagonica cu aceasta, aga cum s-
a s pozitionat acesta, Intr-0 anumita masura, prin tehnica.

O formulare paraleld a acestei situatii o constituie impasul existent in
gandirea contemporand in solutionarea problemei constiintei a raportului
minte-creier. Exista diverse puncte de vedere de la cea a reductionismului
sustinutd de ganditorii cu viziune materialistd, ce sustin ,teoria identitatii”
potrivit careia evenimentele mentale sunt doar evenimente cerebrale ce pot fi
explicate in totalitate ca atare sau care vor putea fi explicate o datd cu
evolutia neurostiintei’ (D.D. Dennett). Aceastd pozitie este fondati in special
pe baza fizicii, mai exact a termodinamicii. Deoarece nu s-a putut constata
nici un caz in care in lumea fizica energia a putut fi creatd sau distrusa
inseamnd cd nu poate exista nici un efect fizic fard o cauzd fizicd, prin
urmare procesele mintii pot si trebuie sa fie reduse la procese fizice. Alti
cercetdtori ai fenomenului se aratd mai optimisti, multumindu-se sa respinga
doar dualismul insda acceptand ireductibilitatea evenimentelor mentale la
evenimentele psihice8 (,,fizicalismul non-reductiv’, John Searle, N.
Murphy); altii sustin ca ,,baza pentru credinta in constiintd deriva numai din
propria noastrd experientd a ei.”® (David Chalmers) ,mintea si experienta
sunt «natural superveniente», dar nu «logic superveniente» asupra activitatii
creierului. Supervenienta naturala reflectd contingenta mintii asupra mintii;
dupa toate probabilitatile mintea nu poate exista fara creier. Cu toate acestea

of the Nuremberg Code?, Diogenes Blackwell Publishing Limited, 2002, Vol. 49 Issue 3, p.
10

’ D.D. Dennett, Consciousness explained, London, Penguin, 1993

& ,Acum de ce sunt ei [reductionistii] atat de anxiosi sa nege existenta unui fenomen mental
intrinsec ireductibil? De ce nu conced cd aceste proprietati sunt ordinare proprietati
biologice de un nivel Tnalte ale sistemelelor neurofiziologice ca cel al creierului uman.”
(John R. Searle, The Rediscovery of the Mind, London: MIT Press, 1994, p. 45), Nancey
Murphy, The Problem of Mental Causation, Science & Christian Belief, October 2002, Vol.
14 Issue 2, vezi si David A. Norman, Beyond Reductionism and Dualism: Toward a
Christian Solution to the Mind Body Problem, Idem, Apr 2004, Vol. 16 Issue 1

° Din toate faptele de nivel inferior a configuratiilor si cauzelor fizice, noi putem, in
principiu, deriva toate tipurile faptelor de nivel Thalt despre nivelul macroscopic, organizarea
lor si cauzarea dintre ele. Cineva poate determina toate faptele ce privesc functia biologica si
despre comportamentul uman si mecanismele creierului de care sunt cauzate. Dar nimic din
acest vast scenariu cauzal nu va conduce pe nimeni care nu a experimentat-o ih mod direct
la credinta ca acolo ar trebui sa fie o constiinta.” (David J. Chalmers, The Conscious Mind:
in Search of a Fundamental Theory, Oxford, Oxford University Press, 1996) apud Paul
Schimmel, Mind over matter? I: philosophical aspects of the mind-brain problem,
Australian & New Zealand Journal of Psychiatry, Aug 2001, Vol. 35 Issue 4, p. 484
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experienta ori mintea nu sunt logic superveniente, in aceea cd o cunoastere
completd a evenimentelor creierului nu poate conduce la o completd
cunoastere a experientei subiective a mintii ce insoteste creierul.”*® Pe cand
altii sustin ca Divinitatea (uneori prin imaginile acesteia) are puterea de a
produce mici ,,miracole”, prin care S-ar explica capacitatea mintii de a
produce efecte fizice™ (,,ocazitionalistii”, J.P. Moreland).

In acelasi timp, secheld a evolutionismului, se omite faptul esential ca
omul, adicd ceea ce intelegem intr-adevar prin om, nu este nici produsul
naturii, nici al culturii, luate separat. Omul, fiinta biologica, devine om prin
cultura si Tn societate. Ereditatea genetica biologica interactioncaza cu
mostenirea culturala si ambele complexificd si adancesc integralitatea bio-
socio-psiho-sociala a omului. Mai mult, Tncercarea de a delimita din scurt
natura de culturd, nu face decat sa duca la probleme §i mai mari. Aceasta
fiindca sub aceastd a doua naturd a omului, cultura, opusa ,,naturii naturale”,
sunt inghesuite mai multe naturi, care poate la Tnceputurile umanitatii erau
intr-adevar, dar acum cu sigurantd ca nu mai pot fi caracterizate ca un tot
unitar. Acesta deoarece, de-a lungul istoriei lor, cultura si civilizatia au
determinat aparitia unor structuri, planetare de acum, cu un grad ridicat de
autonomie. Aceste structuri nu au aparut intdmplator, ci ca urmare a
activitatii umane, tot mai complexe, de solutionare a nevoilor sale specifice.
O data cu perfectionarea si complexificarea mijloacelor de satisfacere a
acestor nevoi, printr-un proces dialectic acestea au amplificat si
individualizat Tntr-o masura din ce in ce mai mare si elementele interioare
omului corespunzaitoare lor. Astfel, corespunzitor nevoilor biologice, sociale
si culturale ale indivizilor sistemele de relatii si produse necesare satisfacerii
acestora (economia, societatea si cultura) s-au dezvoltat si au dobandit un
grad sporit de autonomie instituindu-se ca niste adevarate sisteme ,,naturale”
pentru om, de sine statatoare.

Acest gen de abordare a fost criticat, in special de catre cei de
orientare evolutionistd, ca fiind incapabila sd explice ,,natural” originea
societatii §i culturii. Aceasta deoarece multitudinea §i varietatea

10 paul Schimmel, idem, p. 485; si comentariul lui Chalmers, ,Chiar daca constiinta este sau
nu este o structura biochimicd, acesta nu este ceea ce inseamnda «constiinta»”.
1 Ei spun ca stiinta trebuie s ia la cunostinta de faptul ca atit non-fizicul Dumnezeu, cét si
mintile noastre non-fizice au abilitatea de a produce efecte fizice care nu au cauza fizica — si
ca acestea Tn cauzalitate fizica apar efectiv tot timpul (i.e. nu numai in acele relativ rare si
impredictibile cazuri in care fapturile raiului interactioneaza cu lumea fizica, ci de fiecare
datd cand fiintele umane gindesc)” David A. Norman, Idem, p. 5
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mani festdrilor socio-culturale ale omenirii ascund atat natura lor comuna cat
si originea lor individual-psihologica. Dar o impartire operationala tripartita
a nevoilor individuale: de baza, sociale si cognitive poate evidentia atat
originea comuna a celor trei mari sisteme care formeaza civilizatia umana:
economicul, politicul si culturalul, cat si permite o analiza si intelegere mult
mai profundd a structurii si functiondrii celor din urma. Tripla natura
biologica, sociald si culturala a omului, implica tot atdtea nevoi si a generat
tot atatea medii 1n care acestea pot fi rezolvate. Aceasta nu inseamna ca ele
ar fi sau ar putea fi separate sau exista independent una de alta. La fel cum
constelatia bio-socio-psiho-culturald este integrata si integrantd si formeaza
ceea ce numim fiinta umana, nevoile specifice celor trei arii au instituit si si
gasesc rezolvarea in civilizatia umana care formeaza un tot trinitar unitar.
Cultura/civilizatia este niga ecologica pe care omul, fiinta creatoare si creata
de civilizatie o ocupd in cadrul naturii. Prin urmare, insusi termenul de
naturd devine impropriu pentru scopurile in care este folosit. Omul ca si
civilizatia sa sunt sisteme auto-organizatoare complexe, relativ stabile ce pot
fi intelese numai daca sunt tratate in ansamblul lor si tindnd cont de factorii
lor generici.

De aceea este foarte greu sa vorbim de viata individului modern n
cadrul naturii (naturale?) datoritd multiplelor interfete civilizatorii, care se
interpun intre el si aceasta. Natura in care trdieste omul secolului XXI nu mai
este naturd pur si simplad, ci o naturd modificata, transfigurata, adaptata in
mare parte necesitatilor sale. Dar la randul lui, sistemul creat si pus in
migcare pentru ,,imblanzirea” naturii a devenit, pentru om, un sistem tot atat
de natural ca si aceasta, sistem la ale carui legi, individul trebuie sa se
adapteze.

Sd luam ca ilustrare a acestei situatii un exemplu din invatatura
taoista aplicata vietii omului contemporan.

»Dacd abordati viata intr-o maniera simplad ca in Tao, veti fi surprins de cat
de putin aveti nevoie pentru a obtine un venit dvs. De la propria masind de bani.
Atunci cand va creati propria dvs. masina de bani, creati de fapt o structura care sa
produca energie. Puteti spune: intdi muncesti, muncesti inteligent, apoi esti cu
adevirat inteligent. Cand munciti, munciti pentru altcineva, ceea ce reprezinta
procesul unui sistem educational institutionalizat care va transforma intr-un produs
al sistemului economic (s.m.). Cand intrati intr-un sistem economic institutionalizat
sunteti supravegheat si controlat de altcineva (s.m.). Altcineva profitd de dvs. si nu
sunteti niciodata platit conform volumului de munca depus.
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Atunci cand munciti Tn mod inteligent tot muncd se numeste. Dar munciti
pentru dvs. ingiva. Cu alte cuvinte, va primiti toti banii pentru ca nimeni nu va ia
niciun procent din ei. Cand munciti pentru dvs. puteti incasa bani pe masura duratei
muncii dvs. $i va puteti vinde produsele sau orice altceva ati acumulat in procesul
muncii.

Dar daca sunteti cu adevarat inteligent, nu munciti deloc. Ati acumulat
ceva capital si puneti capitalul s& munceasca pentru dvs.”?

Dincolo de intentiile evidente de ,,psihologie motivationala”, acest
fragment afirmd cu o uluitoare naivitate doud adevaruri contemporane
extrem de acute. In primul rand, ,,existenta unei naturi transfigurate” a lumii
naturii, lume n care individul contemporan este obligat sa munceasca (i.c. sa
se adapteze si sd supravietuiascd) Intocmai ca §i ancestorii sdi in lumea
naturald. Aceasta noud natura in care individul si-a ocupat deja locul este
realitatea economica. Intre mediul natural, in care orice vietuitoare este
produsa si obligata sa traiasca, si om, s-a interpus acum un nou mediu, cel
tehno-economic. Relatia omului cu natura ca mediu este filtrata de produsele
civilizatiei sale. Omul ,,civilizat” este o fiintd naturald pentru ca nasterea si
dezvoltarea sa sunt guvernate de mecanisme biologice, dar relatia sa cu
mediul natural nu mai este una directd de adaptare a fiintei vii la mediul
natural in care trdieste, ci una de adaptare, in aceeasi masurd, a mediului
natural scopurilor sale. Mediul natural uman este, in mare masura o ,,natura
artificiala”. Aceasta deoarece, asa cum spune si celebra expresie marxista
»munca l-a ficut pe om”, In aceeasi misurd in care omul a fost ficut de
naturd. Prin munca, aceastd ,,instituire teleologicé”ls, specifica numai lui,
prin existenta 1n cadrul acestui de al doilea sistem natural lui, economicul, s-
a interpus 1ntre mediul natural originar si individ, fiinta umand traind acum
Tn cadrul natural transfigurat. Revenind la ,,sfatul” impartasit noud de catre
intelepciunea taoistd actualizatd, se poate observa cd omul contemporan
trebuie sa aplice din nou aceeasi metoda in cadrul noului sdu mediu de viata.
Asa cum de mii de ani s-a straduit sd pund natura sa ,,munceasca” pentru el,
dovedindu-si astfel inteligenta, la fel acum inteligenta sa se manifesta in
incercarea de a pune sistemul economic in care trdieste sa ,,munceasca”
pentru el.

2 Tydind in Tao, (traducere din limba engleza dupa cartea Master of nothingness. Living in
Tao, Wu Chi Trust, 2000, Adrian Cranta, Carmen Cranta), pp. 85-86
3 Omul nu se limiteazd la a modifica forma elementului din naturd, ci el isi realizeaza
totodatd scopul sau”, K. Marx, Fr. Engels, Opere, vol. 23, Editura Politica, Bucuresti, 1966,
pp. 190-191
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In al doilea rand, complexificarea vietii in comunitate, determini
aparitia unui nou mediu, distinct de cel ,,natural” ale carui legi si realitati
alcatuiesc o noud lume in care fiinta umana trebuie sa traiasca si, la fel ca si
in natura, la care trebuie sa se adapteze. Lumea sociala este o alta ,,naturd” in
care omul, produs al ei, in aceeasi masura ca si al naturii in adevaratul sens
al cuvantului, trebuie sa traiasca. Nu numai legile naturii sunt cele pe care el
trebuie sa le respecte, ci si legile sociale (cele scrise ca si cele nescrise). Legi
pe care le interiorizeaza pe parcursul formarii sale, legi ce devin astfel la fel
de obligatorii ca si cele naturale, deoarece fac parte din insasi fiinta lui, il
definesc si 1l determina.

Aceastd lume nu se opune, dar depaseste regulile care guverneaza
lumea naturala a biologicului. Ea reprezintd o adevarata a doua naturd Sui
generis specifica omului. ,,Selectia naturald guverneaza biologic inovatia
prin procesul de eliminare. Regula ei nu urmeaza o metoda invariabila de la
lumea unui animal la alta. Particularitatile create de cétre selectia naturala
insdsi sunt potrivite cu strategiile sale originale; specia umana este unul
dintre acele cazuri particulare care necesiti o abordare originala. In fiintele
umane, inovatia ia o asemenea intorsurd ca guvernarea ei depaseste
mijloacele biologice si eliminarea isi pierde permanenta sa instrumentald. Ca
0 realitate obiectivda de verificat, relatia dintre natura si dobandire nu
inseamnd nimic altceva decat: diversificarea fiintelor umane nu se rupe de
regulile vietii, ci are loc dincolo de controlul total ale acestor reguli. In
cadrul speciei umane inovatia este social guvernati.”**

lar adaptarea la acest nou mediu, mediul social in care omul se poate
forma ca om, este foarte bine ilustratd de ceea ce din punct de vedere
psihologic s-ar numi inteligenta sociala. Acea superioritate a ,,oamenilor de
la orag” fatd de cei de la ,tard” este in plan pur cognitiv aproape iluzie.
Locuitorii marilor orase, prezintd o adaptare superioard la viata in comun, la
viata printre multi alti oameni. Nu este mai putin adevarat ca multitudinea de
situatii noi la care ei trebuie sa se adapteze favorizeaza multiplicarea
legaturilor neuronale si ritmul crescut de ,rezolvari de situatii” pe care
trebuie sd il duca la bun sfarsit are efect benefic asupra intelectului. Dar
»haivitatea” celui care nu este obligat sd supravietuiascd In marile
colectivitati, nu denota prostie ci un altfel de intelegere a vietii, o intelegere
care nu a fost influentatd decisiv si canalizatd de cunoasterea ,legilor

4 Georges Guille Esculet, Idem, pp. 129-130
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umane” ci in care relevantd sporitd au ,,legile naturale”. Deosebirea intre
aceste doua tipuri de personalitati, vizeaza, in special ponderea pe care
fiecare este nevoit sd o acorde unuia sau altuia din mediile in care traieste
mediul natural sau mediul social. Societatea, acest mediu Tn care numai
individul se poate forma, nu mai are demult statutul de asociere, de trai
comun necesar usurdrii vietii pe care il vedem la alte animale. El este un
mediu cu un grad foarte mare de autonomie fatd de cel natural, cu legile sale
proprii, un mediu la care individul trebuie sa se adapteze sau sa ,,moara”. Sa
moara Tnsemnind eliminarea din ceea ce inseamna accesul la avantajele pe
care acest mediu le ofera celor adaptati lui, in special satisfacerea ,,nevoilor
sociale” ale individului (stima de sine, iubirea si apartenenta la grup), pe care
individul le are, Tn mod natural, de la acest mediu, ca parte care |-a creat.

La fel ca si in cazul actiunii omului asupra naturii i aici, in acest nou
mediu natural, actioneaza de asemenea instituirea teleologicd a muncii, dar
de aceasta datd ea are ca scop ,,influentarea constiintei altor oameni, pentru
a-i determina la instituiri teleologice dorite.”” Finalitatea acestei instituiri
teleologice de gradul al doilea constd 1n cresterea socializarii indivizilor si
modelarea vietii acestora conform unor reguli si norme, legi specifice
cadrului natural social in care ei triiesc. In timp, o datd cu evolutia tehnicii
care a eliberat tot mai mult omul de necesitatea operdrii directe asupra
naturii, ,,obiectul si mediul realizarii instituirilor teleologice devin tot mai
sociale”™® Cu alte cuvinte, Tn timp, a crescut ponderea pe care o are
activitatea omului Tn mediul social iar prin amplificarea instituirilor asupra
altor oameni, a crescut i influenta mediului social in formarea si orientarea
indivizilor, atat a vietii lor interioare cat si a celei exterioare.

Mai mult, evolutia acestor doud medii: economic si social prin
institutiile care le-au servit cel mai bine, pand acum, 1n atingerea finalitatilor
proprii: prosperitatea §i pacea, au dus la o situatie paradoxald aproape, In
care, caracterul lor de ,medii obiective” care actioneaza si daltuiesc
individul nu mai poate fi pus la indoiald. Autonomia pe care individul a
dobandit-o fatd de necesitatile si vicisitudinile naturale prin dezvoltarea
acestor doud structuri economicul si politicul a avut un efect secundar cu
totul neasteptat. Asa cum rezulta din analizele a doi dintre cei mai mari
teoretici ai acestor subiecte: Adam Smith si Thomas Hobbes, asigurarea

> G. Lukécs, Ontologia existentei sociale, Editura Politica, Bucuresti, 1975, p. 257
18 G. Lukacs, Ibidem, p. 294
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prosperitatii economice §i a pacii societdtii implicd pierderea
multilateralitatii si auto-determinarii individului.
Obiectivul ina N Moralitatea
. Consecing . Forma ActoruV - Forma | Mijloacele e
Politic sau asupra | Mijlocul | . .7 Mijloacele . . fortificatd
. s mstitutiona i Scena puterii functionale | . . .
economic | individului ’ ’ institutional
Puterea ntia/ .
. Suvera- L Joc de fnte ", Pasiune/
Pacea | Autonomia | Pactul (Puterea niatea Legishti S 7610 consecinta atine
statutului) cauza/efect ’
Alterarea
Cresterca Pierderea | Diviziun |  Schimbul Jocde | institutionak | Iubirea de
¥ it multi- ea (Puterea Piata Banii sumd | a functiondrii sine/
PSP | pteralitatii | muncii | pieted) pozitivi | ,mani | Simpatia
nvizibik”

Prezentare schematicd a argumentelor Iui Hobbes despre conexiunea necesara dintre
dobéandirea pacii, cedarea auto-guvernarii de catre individuali s§i consecintele
institutionale; §i a argumentului paralel al lui Smith cd pierderea multilateralitatii
individului a fost pretul necesar pentru cresterea prosperitatii si a consecintelor
institutionale. *

De asemenea nu se mai poate nega faptul cd, de multd vreme
cultura’” formeazi de acum un univers propriu, specific diverselor grupuri
umane. Asa-zisa lume ca lume, lumea naturala nu este asa cum este, ci asa
cum o vede individul prin prisma propriei sale culturi. Acest ,,sistem de
semnificatii acceptat”ls, aceastd adevaratd ,lume de simboluri” este un
mediu diferit de cel natural, sau cel social in care fiinta umana salasluieste in
acelasi timp. Este cel care, asa cum am vazut la inceput, face posibila insasi
interogatia despre lumea 1n care individul trdieste, interogatia referitoare la
naturd ori la culturd. Natura asa cum o ,,vedem” si 0 concepem noi este o
constructie culturala.

La fel importanta si influenta pe care o are (sau o poate avea) cultura
asupra celorlalte doud lumi ale omului civilizat, societatea si economia, este

* dupa Torben Hviid Nielsen, The State, the Market and the Individual. Politics, Economy
and the Idea of Man in the Works of Thomas Hobbes, Adam Smith and in Renaissance
Humanism, Acta Sociologica, 1986, (29), 4, p. 294

" Dintre cele trei componente atribuite uzual de citre antropologi culturii: cognitiva,
normativa si simbolicd, le voi folosi pe prima si a treia ca fiind definitorii pentru ceea ce
intelegem prin culturd, cea de a doua suprapunandu-se extrem de mult peste domeniul
reglementarilor sociale si de aceea ar complica intelegerea. De altfel, asa cum am precizat,
utini sunt cei care disting Tntre aceste trei domenii recunoscandu-le autonomia.

® Richard A. Barret, Culture & Conduct. An Excursion in Anthropology, Second Edition,
Wadsworth Publishing Company, Belmond, California, 1990
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demult recunoscutd. Legitura dintre ,etica protestantd” si ,,spiritul
capitalismului”*® (Max Weber) ,,miracolul japonez” in contrast cu siricia si
inegalitatile Americii Latine posibil determinate de atitudinea culturala fata
de industrializare® (Lawrence Harrison), ori relatiile dintre factorii culturali
si sistemele politice (relatia dintre ,,cultura civica” a Italiei si institutiile
democratice,> Robert Putnam) sau relatia dintre competitivitatea unei
natiuni si nivelul de incredere existent in societate? (Francis Fukuyama) sunt
numai cateva din posibilele ,,interferente cauzale” generatoare de efecte ale
lumii culturii in interiorul celorlalte doua ,,lumi ale omului.”

Fie ca vom considera cultura ca opunandu-se naturii i in acest caz
lumea culturii reprezintd locul in care omul ca fiintd spirituala se gaseste in
univers, un loc original in care el vietuieste pe langd mediul natural in care
traieste. ,,Intre doi bipezi, intre un om si un animal, intre un om si o plantd
noi vom gisi nu unu ci doi mediatori culturali: cuvantul si unealta.”? Si prin
acesta, el isi construieste lumea in care traieste, lume relativd guvernata de
diverse norme si reguli specifice. ,,Vom spune deci, cd tot ceea ce este
universal in cadrul fiintei umane tine de ordinea naturald si se caracterizeaza
prin spontaneitate, ca tot ceea ce este supus unei norme apartine culturii si
prezintd atributele relativului si particularului.”®* Normele economice,
normele sociale, intemeiate originar pe baza si de cétre cultura, formeaza
legile structurale ale celorlalte locuri ale individului Tn lume. lar aici se poate
observa, astdzi, un element extrem de interesant care face ca diferenta dintre
evolutia naturald si ceea ce 1 se opune ei, evolutia celorlalte ,,naturi” ale
omului sa nu mai fie chiar atat de radicald, daca nu si la nivel de legitate
atunci cu sigurantd la nivel de principiu. Este vorba de fenomenul de
globalizare care face ca sistemele economice/politice cele mai viabile,
performante sd ,supravietuiascd” In dauna celor mai putin ,adaptate”.
Principiul selectiei functioneaza si la nivelele economic si politic. Principiul

9 Max Weber, Efica protestantd si spiritul capitalismului, Editura Humanitas, Bucuresti,
2003
20 v, Lawrence E. Harrison, Who Prospers? How Cultural values Shape Economic and
Political Success, Basic Books, 1992, si Thomas Sowell, Race and Culture: A World View,
basic Books, 1994
2! Robert Putnam, Making Democracy Work: Civil Tradition in Modern lItaly, Princeton,
1993
22 Francis Fukuyama, The Last Man and Trust: The Social Virtues and the Creation of
Prosperity, Free Press, 1992
2% Georges Guille Esculet, Idem, p. 128
24 C. Levi-Strauss, Les Structures Elementaire de la Parente, Monton, 1971, p. 10
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care subintinde dezvoltarea celor doua ,nise” originare ale omului este
acelasi. Intrebarea care se pune este daci la nivelul lumii culturii situatia se
prezintd similar, desi zguduirile produse de ,ciocnirea culturilor” par a
indica faptul cd autonomia culturii in fata celorlalte doud forte economicul si
politicul, rezista inca.

Pe de alta parte, dacd vom considera natura ca insuficientd siesi dat
fiind cd interventia umana este o parte a devenirii sale” si ,,din acest punct
de vedere, ideea de natura este inzestrata cu un statut analog ideii de univers;
natura nu poate exista fara sedimentarea activitatii si conceptiei umane, dupa
cum nici lumea, universul, nu poate exista fard o reprezentare umana a 1umii.
Nici unul dintre termeni nu se refera la realititi obiective separabile”? atunci
acest loc specific omului in naturd este intr-adevar nisa ecologica in care
numai este posibila existenta sa.

In ambele cazuri ,,lumea culturii” inseamni o ordine existential-
simbolica in care omul isi determina si isi defineste cel de al treilea sau loc
originar in lume.
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Logica si limbaj
Citilina-Daniela RADUCU*

This study thoroughly analyzes the famous theory of descriptions
elaborated by the British philosopher Bertrand Russell. We talk about the
context of this theory, the technique that Russell applies in analyzing the
language and its utility, which fully justifies the importance of this
innovating theory in the philosophy from the beginning of the 20™ century.

Pe langa celebra teorie a tipurilor, o altd mare contributie pe care
Bertrand Russell o aduce filosofiei, si care este unul dintre pilonii analizei
logice, este teoria descriptiilor definite. De ce era teoria descriptiilor atat
de importanta, si cum se explicd succesul pe care I-a avut, conducand la o
schimbare profunda in modul de a filosofa? Dupd cum am mai mentionat
si in altd parte, in lucrarea noastrd, nimic in filosofie (cel putin intr-0
mare parte a ei), nu a mai fost la fel dupa Russell. Modalitatea de lucru in
filosofie pe care o impune Russell (si prin teoria descriptiilor) avea sa
modifice complet viziunea nu doar asupra limbajului filosofic, ci, mai
mult, asupra cunoasterii filosofice in general.

Tn lucrarea Bertrand Russell. The Passionate Sceptic, Allan Wood
descrie pe larg impactul pe care l-a avut in mediul filosofic teoria lui
Russell de care ne vom ocupa in cele ce urmeazi. In primul rand, prin
aceasta, Russell inoveaza la modul esential in filosofie, si poate fi
considerata drept ,,cea mai importanta contributie pe care a adus-0 Russell
in filosofie, pe planul detaliului”!. Moore, unul cei mai calificati dintre
criticii lut Russell a recunoscut acest lucru: ,,Teoria descriptiilor — spunea
Moore — era ceva total nou. A fost cea mai mare descoperire filosofica a
lui Russell, si a marcat tot ceea ce a spus el ulterior. A fost opera sa
personald si nu a fost marcata de nici o alta influenta.”?

In aparenti, ea nu aducea ceva nou in contextul filosofic: dadea o

replica filosofiei lui Meinong, care instituise un intreg regat al lucrurilor

* Cadru didactic asociat la Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava
! Allan Wood, Bertrand Russell. Le Sceptique Passioné, Payot, Paris, 1965, trad. Elisabeth
Gille, p. 69
2 Cf. Ibidem, p. 69
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inexistente, dar care aveau o existentd speciald, undeva, in lumea
,Flintei”. Analiza pe care Russell o facea enunturilor §i pretentiilor teoriei
lui Meinong avea sd arunce in regatul ,Nefiintei” toate lucrurile ce
populau universul , Fiintei” lui Meinong. Dar nu era pentru prima data
cand un filosof dadea o replica altui filosof, impunand restrictii unei
teorii: ,,un filosof a demonstrat altui filosof cia nu era nevoie sa
povesteascd niazbatii despre lucruri care nu existd.”® Ce anume aducea
nou teoria lui Russell, n filosofie?

Mai putem vorbi, tot in acest context, si de o altd situatie
paradoxala: dacd era asa de importantd teoria lui Russell, de ce a fost
receptata atat de prost la inceput? Pentru cd Russell insusi povesteste, in
My Philosophical Development, cum a fost primiti chiar de redactorul®
revistei Mind (principalul periodic englez de la acea vreme), Tn care a
publicat pentru prima data articolul On Denoting: ,,aceasta teorie i-a parut
redactorului-sef de atunci atit de absurda incidt m-a implorat sa-mi
reconsider decizia de a o publica, si sa nu-i cer sa mi-0 publice Tn stadiul
in care era la momentul respectiv.”” In plus, Moore insusi spune ca, dupa
aparitie ,,nimeni nu a inteles un cuvant” din articolul lui Russell si ca el
Tnsusi, pentru a intelege teoria descriptiilor, a trebuit sa astepte pana cand
Russell i-a dat o explicatie mai clard in introducerea la Principia
Mathematica®. Tntr-adevir, despre ce vorbea Russell in respectivul articol,
si ce putea gasi el atdt de important in teoria sa? Pentru ca, in aparenta,
Russell se joaca cu cuvintele, in On Denoting.

Reactia de surpriza, chiar stupefactie si de opozitie este explicata
de Allan Wood, astfel: ,,ratiunea pentru care marile progrese intelectuale
suscitd, mai tot timpul, o opozitie violentd, dar apoi se dovedesc a fi
evidente, sta in faptul cd ele nu vorbesc despre ceea ce toatd lumea
gdndeste la epoca respectiva. Ele vorbesc despre idei 1n care oamenii cred
la modul inconstient, fara ca macar sa stie in ce anume cred. Ceea ce este
extrem de dificil, este sa ridici aceastd credintd subconstientd la nivelul
constient. (...) Este ginditor mare acela care poate sd se indoiascd de un

® Ibidem, p. 70

* A nu se ignora faptul ci acesta era, la randul siu, renumit profesor de filosofie: este vorba
despre G.F. Stout.

® Bertrand Russell, Histoire de mes idées philosophiques, Gallimard, Paris, 1961, pp. 103-
104

® Cf. Allan Wood, op. cit., p. 71
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lucru atat de evident, incat toatd lumea il considerd un dat.”’ Russell a
fost un filosof important pentru ca a stiut sa faca acest lucru: a stiut sa
demonstreze ca o chestiune de care nimeni nu se indoia, al carei adevar
parea evident, era falsa in mod evident. $1 este vorba aici de credinta
general radspanditd, in mediul filosofic, conform careia structura
gramaticald a unui enunt se suprapunea perfect structurii logice a
enuntului respectiv. Russell a dovedit cd aceastd credintd era nefondata,
n On Denoting. Sa urmarim impreuna argumentele sale impotriva acestei
false credinte.

Teoria descriptiilor definite

Desi, la prima vedere, asa cum am spus, Russell pare ca se joaca
cu cuvintele, sa pastram pe tot parcursul prezentdrii ce urmeaza o rezerva,
si sd incercam sa vedem Tmpreuna cum, ceea ce pare a fi un simplu joc de
cuvinte poate fi ,,punctul de plecare al unei revolutii complete in felul in
care gaindim natura intregului univers.”®

In articolul On Denoting, Russell trateazi despre ceea ce el
numeste expresii denotative. Pentru a defini 0 expresie denotativa,
Russell prefera definitia prin simpla enumerare. Astfel, pentru el, o
expresie denotativd este o fraza de forma: ,,un om, vreun om, orice om,
fiecare om, toti oamenii, actualul rege al Angliei, presupusul rege al
Frantei, centrul masei sistemului solar din prima secundd a secolului al-
XX-lea, revolutia Pamantului in jurul Soarelui, revolutia Soarelui in jurul
Pamantului.” Dupa cum putem observa, aceste expresii sunt descriptive si
articulate, constructii lingvistice care denoteaza ceva, doar in virtutea
formei lor; ele nu au niciodata un sens in ele insele.

Russell distinge trei cazuri:

1) o expresie poate fi denotativd, dar sd nu denote nimic (de
exemplu, ,,actualul rege al Frantei”)

2) 0 expresie poate denota un obiect concret (de exemplu:
»actualul rege al Angliei” denotd o persoana anume) si

3) o expresie poate denota in mod vag (de exemplu ,,un om” nu
denotd mai multi oameni, ci un om nedefinit).

" Ibidem, pp. 71-72
& Ibidem, p. 73
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Si anuntd, curajos, faptul ca, desi interpretarea unor asemenea
fraze este o chestiune extrem de dificila, teoria sa este capabild sa infrunte
dificultatile presupuse de interpretare.

Russell anunta motivul pentru care considerd utild aceastd teorie:
ea este necesard prin natura subiectului pe care il reglementeaza:
denotarea este de maxima importantd nu doar in logica si matematica, ci
si in teoria cunoasterii. Aici introduce pentru prima dati, fard insd a o
teoretiza prea mult, celebra distinctie intre knowledge by acquaintance si
knowledge by description (desi aici, formularea pentru acest al doilea tip
de cunoastere este knowledge about). Teoria este importanta in primul
rand pentru acest al doilea tip de cunoastere: de exemplu, atunci cand
vorbim despre centrul masei sistemului solar la un anumit moment. Stim
ca acest centru se afla, la un anumit moment, intr-un anumit punct, dar nu
putem avea contact direct cu acest punct, deci nici cunoastere directd,
nemediata despre el: ajungem sda cunoastem, deci, cd centrul masei
sistemului solar la un anumit moment este Tntr-un anumit punct numai
prin descriere. Distinctia pe care o postuleaza Russell, intre knowledge by
acquaintance si knowledge about presupune distinctia intre lucrurile pe
care le cunoastem direct si lucrurile pe care le cunoastem doar prin
intermediul descrierii pe care ne-o ofera expresiile denotative.

Interesant de remarcat este aici faptul ca Russell accepta ca, desi
»gandirea trebuie sd inceapd prin cunoastere directd, ea reuseste sa
rationeze despre multe lucruri cu care nu avem interactiune directi”®,
cum ar fi de exemplu, spiritele altor persoane. Nu existd nici un motiv pe
care sd se bazeze presupunerea cd am putea avea vreodatd cunoastere
directa a acestora, de vreme ce acestea nu pot fi percepute in mod direct;
putem insa avea cunoasterea despre faptul ca ele exista, prin denotare
(descriere).

Pentru inceput, Russell enunta teoria sa, care la prima vedere este
extrem de complicata si greu de urmarit. El insusi este constient de acest
lucru; acesta este si motivul pentru care, in finalul textului va ruga
cititorii ,,s8 nu o respingd — aga cum ar putea fi tentati, pe baza aparentei

sale dificultiti excesive”™.

® Bertrand Rusell, On Denoting, in wol. Logic and Knowledge: Essays 1901-1950, Ed.
Robert Ch. Marsh, London, George Allen and Unwin, 1956, p. 42
1% Ibidem, p. 56
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Asumand ca element fundamental al teoriei notiunea de variabila,
de fapt, Russell ne introduce Tn logica predicatelor. Cum face acest lucru?
Pornind de la notiunea de variabila, asociaza acesteia o functie C; astfel,
C(x) va fi o0 propozitie in care X, ca si constituent, este exprimat de o
variabila ,,nedeterminatd in mod esential si total”. Mai departe, analizeaza
expresiile denotative cele mai primitive, de tipul orice, nimic sau ceva,
exprimandu-le Tn limbajul logicii predicatelor. Astfel:

C (orice) inseamna ,,C (x) este intotdeauna adevarata” — (noi am
formula-o ,,Oricare ar fi X, x este adevarata” ( vXCx) — n.n., C.R.)

C(nimic) inseamna ,,«C(x) e falsd» e adevaratd” — (,,Nu exista nici
un x, pentru care C(x) sa fie adevarata” ~3xCx — n.n., C.R.)

C(ceva) inseamna ,,Este fals ca «C(x) este falsa» este intotdeauna
adevaratd” — (,,Existd cel putin un x pentru care este fals cd «C(x) este
falsa»” Ix ~Cx—n.n., C.R.).

In toate aceste exemple, notiunea ,,C(x) este adevirati” este
consideratd a fi ultima si indefinibila, iar toate celelalte expresii sunt
definite in functie de ea, iar in toate aceste transformari in limbajul logicii
simbolice, expresiile denotative orice, nimic, ceva sunt presupuse a nu
avea nici un sens luate individual, ci sensul este dat fiecdrei propozitii Tn
componenta cdreia intrd ele in mod individual. Russell argumenteaza
astfel principiul de bazad al teoriei sale: ,,acela ca expresiile denotative
niciodatd nu au un sens prin ele insele, ci propozitia in a cdrei expresie
verbala intra ele are un sens.”™

Acest lucru nu a fost sesizat de filosofii de pana la el, spune
Russell (inclusiv de el insusi, pand la un punct, n.n.,, C.R.) si astfel s-a
ajuns la situatia nefasta in care s-au postulat entititi inexistente. In opinia
lui Russell, ,dificultatile relative la denotare sunt (...), toate, rezultatul
unei analize gresite a propozitiilor ale caror expresii verbale contin
expresii denotative.”"?

Ceea ce face Russell aici este sd atraga atentia ca nu toate
propozitiile sunt de tipul subiect-copula-predicat, ca in logica clasica, a
termenilor. El vrea sd ,,traduca” in limbajul logicii simbolice propozitiile

' Ibidem, p. 43
12 Ibidem
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de acest gen, pentru a ardta cum, acolo unde este cazul, putem elimina
acele expresii care par a fi subiecte, dar nu sunt®.

Intr-adevir, logica moderni permite o reconstructie pas cu pas a
tuturor propozitiilor pornind de la propozitii elementare, in calculul
propozitiilor. Filosofia analitica va utiliza aceasta logica intr-o larga
masurd — atat la nivelul calculului propozitional cat si la nivelul calculului
predicational — pentru a proceda la o noua forma de filosofie — pentru care
»teoria descriptiilor a lui Bertrand Russell constituie exemplul cel mai
celebru si mai important”™,

In aceasta tratare a descriptiilor definite, Russell extinde de fapt un
procedeu implicat in traducerea clasicelor judecdti din patratul lui
Boethius Tn formalismul logicii simbolice. Problema acestei traduceri a
suscitat o intreaga dezbatere in filosofia contemporand a logicii, dar pasul
hotarator il constituie echivalarea propozitiei universale afirmative cu
implicatia formala, echivalare ce a fost desemnatd drept ,,dogma
fregeeand”, termen propus de F. Sommers la Colocviul international de
filosofie a stiintei de la Londra, 1965, intr-o comunicare intitulatdi On a
Fregean Dogma. Pana in jurul anilor 50, deci mai bine de jumatate de
secol, dogma fregeeana a fost acceptatd de majoritatea logicienilor
moderni, deci se poate vorbi despre ea ca despre ceva propriu logicii
moderne. Ea a fost formulatd independent si de alti logicieni
contemporani lui Frege, cum ar fi Peano, in 1889, si Peirce in 1896. Frege
i-a dat, insa, inainte de Russell, o explicatie conceptuala mai dezvoltata in
lucrarea Uber Begriff und Gegenstand.

Propozitia ,,Toti S sunt P” se mai citeste, conform lui Frege, ,,Daca
ceva este S, atunci este P” si se reda simbolic prin expresia ,,(X)
(Sx—Px)”. Potrivit ei, propozitiile generale au o structurd specifica,
exprimata in relatia de subordonare — n terminologia lui Frege — sau de
implicatie formala —n terminologia lui Russell.

'3 Aici mai trebuie adaugat si faptul cd, asa cum am vizut anterior, din cauza ,jimixtiunii”
nefericite a metafizicii in logicd, propozitiile de tipul subiect-copula-predicat erau gandite pe
tiparul logicii leibniziene, ca expriméand, la nivel ontologic, relatia substanta-atribut. Astfel,
nu este de mirare cd subiectul unei astfel de propozitii era interpretat ca exprimand un
»obiect” ce trebuia sa ,subziste” in vreun fel sau altul. Surprinzitor este faptul ca desi
respinge, asa cum am vazut in Principles, doctrina propozitiilor de tipul S-P, Russell
raméane, in aceeasi Principles, tributar ontologiei de acest tip. ,Umbra” metafizicii
traditionale nu fusese alungata in totalitate...

4 Jean-Gerard Rossi, La philosophie analytique, Presses Universitaires de France, Paris,
1989, p. 18
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Dogma fregeeand este proprie teoriilor eliminative, adica acelor
teorii care opereazd cu contexte propozitionale fara subiect logic. Un
astfel de context este implicatia formala. Teoriile acestea sunt eliminative
nu pentru cd opereaza cu astfel de contexte, ci pentru ca reduc la acestea
propozitiile categorice. Intr-adevir, in ce priveste propozitia ,,Toti
oamenii sunt muritori”, Russell considerd cd ea ,in realitate, este
ipotetica, si enuntd ca daca ceva este om, atunci acesta este muritor.
Adica, enuntd ca daca x este om, x este muritor, oricare ar fi x>
In traducerea realizati prin dogma fregeeana putem vorbi despre o
® sau de o predicatizare a expresiilor-subiect.
Astfel, se va realiza o operatie prin care se trece de la termenii nominali
(de ex. ,,om”) la expresii functionale (de ex. ,este om”). Fatd de

dizolvare contextuala

propozitia ,, Toti S sunt P”, implicatia formald corespunzitoare nu il va
mai avea pe S drept subiect, ci drept functie predicativa (propozitionala),
drept predicat. In locul termenului S din expresia nepredicativa ,,toti S”
apare, in implicatia formala, expresia ,,este S”.

Dizolvarea contextuald a descriptiilor definite se realizeaza in
doua etape. La citirea formulei ,,(x) (Sx—Px)” sunt posibile urmatoarele
doud interpretari:

1.Acei x care sunt S sunt P si,

2.Pentru oricare X, daca x este S, atunci x este P.

Acestea doud sunt insd fundamental diferite. Daca propozitia
universal afirmativa (A) se reduce la prima formulare, se poate vorbi cel
mult de 0 dizolvare relativa (partiald) a termenului-subiect; prin cea de a
doua formulare se realizeaza, de fapt, o dizolvare absoluta (totald).

Expresia ,,acei x care sunt S”” nu este propriu-zis predicatizata, caci
pronumele relativ impiedica realizarea rolului de predicat. Aceasta
expresie isi pastreaza capacitatea de subiect, fiind sinonima expresiei
articulate plural ,,x-11 care sunt S”, adicad sinonima cu ceea ce s-ar putea
numi descriptie plurala. Ea corespunde expresiilor pentru clase, in teoria
lui Russell (in cadrul céreia descriptiilor plurale nu li se recunoaste
statutul categorematic, de sine statitor).

!> Bertrand Russell, op. cit., p. 43
'8 Dizolvarea contextuala a descriptiilor hotarate face obiectul unui amplu studiu al lui Célin
Candiescu. A se vedea Consideratii semantice privind logica termenilor, n volumul
Probleme de logica VI, Editura RSR, Bucuresti, 1981, pp. 13-53
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Trecerea de la propozitia ,, Toti S sunt P” la propozitia ,,Acei x care
sunt S sunt P” este aproape evidenta. Asadar, prima interpretare se
potriveste mai degraba propozitiei universal afirmative, si mai putin
implicatiei formale.

In cea de a doua interpretare, care reda fidel in limbajul natural
structura implicatiei formale, in locul expresiei-subiect Tntalnim o forma
propozitionald (,,x este S”) pe post de antecedent. Mai mult, aceasta
formad propozitionala nu poate fi detasatd de context, fiind corelatd cu
forma secvent si simultan cuantificata cu aceasta din urma. Daca se
sustine ca implicatia formala, in interpretarea a doua, traduce o propozitie
categoricd universal afirmativa, atunci se realizeazda o dizolvare
contextuala absoluta a expresiei-subiect, sau o predicatizare a acesteia.

~Procedeul dizolvarii contextuale sau al predicatizarii nu este
altceva decat trecerea de la prima interpretare la cea de a doua, de la
contextele subiect-predicat de tipul «acei x care sunt S sunt P» la
contextele corespunzatoare cu doua predicate de tipul «pentru orice x,
dacd x este S, atunci x este P».”Y'

Prin teoria sa a descriptiilor definite, Russell extinde de fapt
metoda fregeeana a dizolvarii contextuale de la propozitiile universale la
cele singulare. Se stie cd 1n logica formald propozitiile categorice
singulare sunt tratate drept propozitii universale. Si atunci, daca particula
»totl” este pseudo-referentiald, de ce nu ar fi la fel si articolul hotarat
singular?

In tratarea descriptiilor definite, procedeul predicatizirii expus
anterior este folosit in mod explicit. Se admite cd un context cu o
descriptie definita, simbolizat prin: ,,P(x) (Sx)” se citeste ,,x-ul care este S
este P” sau ,acel x care este S este P”. Aceasta reprezintd o dizolvare
relativa, astfel subiectul nu a fost inca eliminat, ci numai transformat. A
echivala Tnsad aceastd interpretare cu ,,ceva si numai acel ceva este S si
acel ceva este, de asemenea, P” inseamna a oferi o interpretare
eliminativa. Trecem de la prima interpretare la a doua, prin predicatizare.

Descriptia definitd este o expresie de sine statdtoare, avand o
structura nominala redata clar de expresia nepropozitionala ,,x-ul care este
S”, sau ,,acel x care este S”. Ea presupune, cel mult, forma propozitionala
»X este S”, dar nu o cuprinde. De aceea predicatizarea descriptiilor

7 Calin Candiescu, op. cit., p. 51
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definite a fost consideratid o interpretare fortatd, intr-o oarecare masura.
Predicatizarea descriptiilor definite a fost admisd insd de Russell, cel
putin ca o conventie, deoarece ea are aplicatii in logica simbolica si ofera
un grad ridicat de rigurozitate formulelor ce se obtin din definitiile
contextuale.

Dizolvarea contextuala aplicata propozitiilor categorice duce la
negarea rolului de subiect al termenilor generali, a capacitatii lor
denotative si i-a permis lui Russell respingerea teoriei traditionale a
obiectului, ce presupune cd orice expresie denotativa gramatical corecta
,Std pentru” un obiect: , Astfel, «actualul rege al Frantei», «patratul
rotund», etc., sunt presupuse a fi obiecte autentice. Se admite ca astfel de
obiecte nu subzista, dar fara indoiala se presupune ca sunt obiecte.
Aceasta este in ea insdsi o abordare dificild; dar obiectia principald este
ca se admite ca astfel de obiecte sunt capabile sa infrdnga principiul non-
contradictiei. Se pretinde, de exemplu, ca actualul rege al Frantei exista,
dar de asemenea cd nu existd; ca patratul rotund este rotund, dar de
asemenea ca nu este rotund, etc. Dar acest lucru este intolerabil; si daca
se poate gasi o teorie care sd evite acest rezultat, atunci aceasta este cu
siguranta preferabila.”’®

Una dintre teoriile care par si evite rezultatele lui Meinong ™ este
aceea a lui Frege, insa Russell nu o gaseste satisfacatoare. Aceasta pentru
ca acesta pastreaza reminiscente din teoria meinongiand, introducand prin
definitie anumite ,,denotdri pur conventionale” pentru cazurile in care,
altminteri, nu ar exista nici o denotare. Astfel, in teoria lui Frege, ,,regele
Frantei” ar denota multimea vida, de exemplu; insd aceastd procedura,
desi poate ca nu ar conduce la erori logice, este consideratd de Russell
extrem de artificiala si, in plus, nu oferd o analizd exactd a problemei in
Cauza.

In opinia lui Russell, forta si utilitatea unei teorii logice vine din
capacitatea ei de a rezolva dileme, enigme, si este util ca, atunci cand
vrem sd testim logica 1n ansamblul ei, ca disciplind, sd ,,aglomeram”
mintea cu cat mai multe ,,enigme”, pentru ca acestea servesc aceluiasi
scop ca si experimentele in stiintele naturale. Pentru actuala sa teorie,
filosoful nostru propune trei enigme de rezolvat:

'8 Bertrand Russell, op. cit., p. 45
¥ Desi, surprinzitor, Russell atribuie aceasta teorie exclusiv lui Meinong, de parca intreaga
sa ontologie din Principles nici nu ar fi existat!
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1) Enigma regelui George al-1V-lea. Pe scurt, enigma poate fi
enuntatd in felul urmator: George al-1V-lea a vrut sa stie daca Scott este
autorul operei Waverley. In aceasti enigma, Russell pune la lucru legea
identitatii, si vrea sd vada daca ea este operabild in astfel de cazuri, in
sensul ca ne-ar putea ajuta sa rezolvam enigma. Enuntata formal, enigma
suna astfel: daca a este identic cu b, orice este adevarat pentru a, este
adevarat si pentru b, si cele doud variabile se pot inlocui una pe cealalta
in orice propozitie, fard ca aceasta sa schimbe cu ceva valoarea de adevar
a propozitiei in care apar. Cum George al-1V-lea a vrut sa stie daca Scott
este autorul lui Waverley, si cum Scott chiar era autorul lui Waverley,
putem foarte bine sa substituim pe autorul lui Waverley cu Scott, si atunci
vom spune c¢i George al-1V-lea a vrut s stie daca Scott este Scott. ,,Insa
cu greu putem atribui un interes deosebit in ce priveste legea identitatii
celui dintai gentilom al Europei”, va spune Russell, ironic, evident. Deci
legea identititii nu ne ajutd — concluziondm noi.

2) Enigma regelui Frantei. Pe aceasta, Russell incearca si o
rezolve prin legea tertului exclus. Conform acestui principiu logic, ,,Fie
«a este by, fie «a nu este b»” este o propozitie adevaratd. Enigma noastra
poate fi enuntata astfel: ,,Fie actualul rege al Frantei este chel, fie
actualul rege al Frantei nu este chel” este o propozitie adevarata. Dar
daca inventariem toate lucrurile din lumea aceasta care nu au par, si apoi
toate lucrurile din lumea aceasta care au par, nu gasim printre ele nici un
rege actual al Frantei. Deci, legea tertului exclus nu ne ajuta. Idealistii ar
fi rezolvat, in opinia ironica a lui Russell, aceastd enigma printr-0 sinteza
a contrariilor, spunand in cele din urma ca regele Frantei poartd peruca.

3) Enigma lui Meinong (si a lui Russell din Principles), sau
enigma diferentei. Sa consideram urmatoarea propozitie: ,,A este diferit
de B”. Daca propozitia noastra este adevarata, exista o diferentd intre A si
B, fapt ce poate fi exprimat prin ,,diferenta dintre A si B exista si este
realda, adica subzista”. Dar daca e fals ca A e diferit de B, iInseamna ca nu
existd nici o diferentd intre A si B. Meinong ar fi exprimat acest lucru
astfel: ,,diferenta dintre A si B nu subzistd”. Dar cum poate o non-entitate
sd fie subiect intr-o propozitie? Se intreaba Russell. Astfel, dacd A si B
nu sunt diferite, a presupune fie ca exista, fie ca nu existd un obiect numit
»diferenta dintre A si B” pare imposibil.

Teoria descriptiilor definite ofera o solutie (aceeasi) pentru toate
aceste trei enigme, si pentru restul enigmelor asemandtoare lor, prin, asa
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cum am mentionat anterior, dizolvarea contextuald a simbolurilor
incomplete, adica echivalarea contextelor in care apar acestea drept
subiecte logice cu contexte care contin numai functii propozitionale sau
variabile. Conform teoriei, 0 expresie denotativa este un simbol
incomplet, o parte a unui enunf, $i nu are nici o semnificatie luata
individual: ,,ele sunt agregate ce au un sens doar in utilizare si nu au un
sens in ele insele”®, va spune Russell, cativa ani mai tarziu, in The
Philosophy of Logical Atomism. in acelasi timp, utilitatea lor maxima
vine chiar din aceea ca sunt simboluri incomplete, si ,,este important, daca
vrem sa intelegem analiza lumii, sau analiza faptelor, sau dacd vrem sa
avem vreo idee despre cum este in realitate lumea, sa realizam cat de mult
din limbajul nostru tine de simboluri incomplete.”? Vom trece astfel din
logica termenilor (care era un context nepotrivit pentru a rezolva astfel de
enigme), in logica propozitiilor (care se dovedeste a fi, cum vom vedea,
terenul pe care astfel de enigme dispar).

Luate individual, enigmele noastre (si ale lui Russell) 1si gasesc
astfel solutiile in logica propozitiilor:

1) Enigma regelui George al-1V-lea

Enuntul Scott este autorul lui Waverley se transforma intr-0
conjunctie de propozitii, trei la numar, dupa cum urmeaza:

1.Cel putin o persoand a scris Waverley;

2.Cel mult o persoand a scris Waverley;

3.Persoana care a scris Waverley este Scott.

Traduse in limbajul logicii moderne, propozitionale, cele trei
propozitii pot fi enuntate astfel:

1.,,x a scris Waverley” este adevarata intotdeauna - (3x)(FX);

2. ,Daca x si y au scris Waverley, x si y sunt identici”, este
intotdeauna adevarata - (3x)(y)(Fy—y=x);

3. ,Daca x a scris Waverley, x a fost Scott” este intotdeauna
adevarata - (IX)(Fx & GX).

Aplicand metoda tabelelor de adevar din logica propozitiilor,
pentru a descoperi adevarul sau falsitatea enuntului nostru, vom vedea ca
enuntul este adevdrat, fiind, de fapt, o conjunctie de trei propozitii

20 Bertrand Russell, The Philosophy of Logical Atomism, in vol. Logic and Knowledge:
Essays 1901-1950, Ed. Robert Ch. Marsh, London, George Allen and Unwin, 1956, p. 253
?! Ibidem
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adevarate. Acolo unde legea identitatii nu ne-a ajutat, tehnica matriceala
de testare a adevarului propozitiilor complexe ne-a fost de folos.

Distinctia realizatd ne mai ajutd si la un alt lucru: sa facem
distinctia intre nume si descriptie hotdrdtd. In propozitia ,,Scott este
autorul lui Waverley”, ,,Scott” este un nume, adica un simbol simplu, care
poate avea un inteles luat de sine stitator. Pe de altd parte, ,,autorul lui
Waverley”, descriptia definitd, nu mai este un simbol simplu, partile sale
— cuvintele care o compun — fiind ele insele simboluri. O alta distinctie
importantd intre nume si descriptie definitd este aceea cd un nume nu
poate avea un sens intr-o propozitie, decat daca existd obiectul pe care il
numeste, pe cand o descriptie definitd nu este supusa acestei limitdri.
Adica putem foarte bine avea descriptii definite care sd nu denote nici un
obiect existent.

Aceasta distinctie este una de importanta capitald, in ea rezidand,
de fapt, esenta criticii lui Russell la teoria lui Meinong: ,,Meinong, pentru
lucrarile caruia am avut un mare respect, n-a fost capabil sa vada aceasta
diferen‘ge“l.”22 Pentru Meinong parea perfect posibil sa se formuleze
propozitii in care o descriptie definitd, de exemplu ,,muntele de aur” sa se
afle pe post de subiect, indiferent daca ar fi existat sau nu un munte de aur
care sa corespundad, in realitate, subiectului propozitiei: ,,Daca spuneti ca
muntele de aur nu existd, este evident ca existd ceva despre care voi
spuneti cd nu existd, adicd muntele de aur: de aceea muntele de aur
trebuie sa existe intr-un fel de lume platoniciand a fiintei, caci altminteri
judecata voastrd dupd care muntele de aur nu existi nu ar avea sens.”
Exact acest rezultat nedorit il evitd Russell prin teoria sa: anume ca, desi
»muntele de aur” poate sa fie, din punct de vedere gramatical, subiectul
unei propozitii cu sens, daca aceasta este corect analizatda din punct de
vedere logic, ea nu va mai avea acest subiect.

Cu aceastd ocazie se lamureste si problema ,,existentei”. Russell
insusi marturiseste cd era preocupat, sub influenta lui Meinong, de
distinctia pe care acesta o facea intre ,,fiinta” si ,,existentd”, considerand
ca ,,Ceea ce este semnifica, este si difera deci de este, Tntrucat «este este»
ar fi absurd”?. Exact acest tip de dificultate, in care simtul comun nu ar fi
cazut niciodata, este rezolvat prin teoria descriptiilor: cand se enunta

22 Bertrand Russell, Histoire de mes idées philosophiques, Gallimard, Paris, 1961, p. 105
2% Cf. Ibidem, p. 105
?* Ibidem, p. 79

72



Logica silimbaj

»Autorul lui Waverley existd”, de fapt, se spune ca existd o anumita
valoare a variabilei pentru care functia propozitionald este adevarata
(3xFx). Doar in acest fel se poate afirma existenta, in cazul unei
descriptii hotdrate, adica, pur si simplu, putem vorbi despre ,,autorul lui
Waverley” intr-un context existential in cadrul logicii simbolice. Acest fel
de a vorbi despre existenta descriptiei definite nu trebuie sa aiba
neapdrat si o implicatie in plan ontologic. In logicd, putem spune doar
,autorul lui Waverley exista”, sau ,,Scott este autorul lui Waverley”. A
confunda structura gramaticala cu cea logica, si a spune ,,Scott exista”
este o greseald, ce se datoreaza, in cuvintele lui Russell, ,,unei gramatici
eronate”®. Putem spune cel mult ,persoana numitd Scott existd”; insa
acest enunt este esential diferit, pentru ca el devine descriptie definita, nu
mai este un nume: ,,de fiecare datd cand un nume este folosit ca nume,
tine de o gramatica eronata sd spui «acela existin”. %

Descriptia este deci un simbol complex, si nu desemneazd un
individ in mod direct, € un ,,simbol incomplet”, un simbol care izolat nu
are nici un inteles, dar caruia i se confera un inteles in contextul celorlalte
simboluri: ,,punctul central al teoriei descriptiilor este cd o expresie poate
contribui la sensul unui enunt fard sd posede vreun sens luata
individual.”*’

2) Enigma regelui Frantei

Pe acelasi tipar, enuntul Regele actual al Frantei este chel va fi
tradus ca fiind o conjunctie a trei propozitii distincte:

1.Exista cineva care este rege al Frantei (1n acest moment).

2.Nu existd (in acest moment) mai mult de un rege al Frantei.

3.Nu existd cineva care sd fie (In acest moment) rege al Frantei si
sa nu fie chel.

Traducénd, in acest moment, in logica propozitiilor, cele trei
propozitii care, in conjunctie, echivaleazd cu descriptia noastrd, vom
obtine, explicitdnd-0 logic, expresia:

(3x) [Fx & y(Fy—y=x) & Gx]

Adevarul acestei expresii este conditionat de existenta unui
individ, si numai unul, care accepta predicatul F. Daca nu exista nici un
singur individ care sd fie F, sau daca existd mai multi (se incalca, deci,

2% Ibidem, p. 106
%% |bidem
2" Ibidem
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conditia de unicitate), intreaga expresie este falsd, indiferent de
interpretarea lui G. Or, daca primele doud nu sunt adevarate: ~(3X)Fx sau
~(3x)(y)(Fy—y=x), nici conjunctia lor nu va fi adevarata si cu atat mai
mult nu va fi adevarata conjunctia triadica.

Doua concluzii se pot deriva din primele doud enigme:

1) Propozitia care contine o descriptie nu este identicd cu
propozitia care rezultd substituind descriptia prin numele ce se exercita
aceluiasi semnificat. Daca ,,Scott este autorul lui Waverley” este un fapt
din istoria literard, propozitia ,,Scott este Scott” este un truism. Este
adevarat ca ,,George al IV lea a vrut sd afle daca Scott este autorul lui
Waverley”, dar este fals ca ,,George al IV lea a vrut sa afle daca Scott este
Scott”.

2) Cand substituim o descriptie cu un nume, functiile
propozitionale care sunt intotdeauna adevidrate (tautologiile) pot deveni
false, daca descriptia nu descrie nimic. Este fals cad ,,actualul rege al
Frantei este actualul rege al Frantei” sau ca ,,patratul rotund este patratul
rotund”.

Concluziile acestea ne ajutd sd aborddm acum cea de a treia
enigma a lui Russell.

3) Enigma lui Meinong sau enigma diferentei

Daca A si B nu diferd, atunci vom spune: ,,exista o singurd entitate
X §1 numai una”, astfel incat ,,x este diferenta dintre A si B” este o
propozitie adevarata; daca A si B nu sunt diferite, nu existd o entitate x.
Astfel, potrivit tuturor celor spuse mai sus, ,,diferenta dintre A si B” are o
semnificatie cand A si B sunt diferite, dar numai in acest caz. Astfel,
orice expresie denotativd face adevarat enuntul in care este exprimatai,
dacd existd o entitate care sd corespundd expresiei. Dacad nu existd nici o
astfel de entitate, enuntul este cu necesitate fals: ,este adevarat ca
Pamantul se invarte in jurul Soarelui, si fals cd Soarele se invarte in jurul
Pamantului; pentru cd «miscarea de revolutie a Padmantului in jurul
Soarelui» denota o entitate, in timp ce «miscarea de revolutie a Soarelui
in jurul Paméantului» nu denota nici o entitate.”?

Suntem acum in posesia unui puternic instrument cu ajutorul
caruia ne vom ,descotorosi” de himerele din ontologie. Tehnica

28 Bertrand Russell, On Denoting, ed. cit., p. 54
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matriceald prin care adevarul propozitiilor compuse este determinat in
functie de propozitiile simple serveste la a traduce enunturile limbii
comune intr-o limba mai riguroasd, logicd, ce ne permite sd sesizim mai
usor erorile. Russell propune deci o procedura de reformulare care,
elimindnd expresia denotativa si inlaturand in acelasi timp orice risc de
reificare ontologica, permite sd se atribuie o valoare de adevar intregii
propozitii. Semnificatia filosoficd a acestui mecanism este deosebit de
importantd pentru Russell, in conditiile in care el era convins cd acest tip
de analizd logicd este destinat sd ne conducd la structura de bazd a
experientei cognitive.

Despre consecintele acestei teorii, Russell refuza sa trateze in On
Denoting®. Noi insd, ne vom permite si o facem. Aceasta pentru ci
influenta ei este recunoscuta de toti comentatorii, indiferent daca ei au
fost critici la adresa ei, sau au laudat-o. P.F. Ramsey, cel care propune o
viziune alternativa teoriei descriptiilor definite®, a caracterizat-o drept
,paradigma a filosofiei”, iar Moore 1i dedica, drept apreciere, un intreg
articol Tn volumul omagial The Philosophy of Bertrand Russell .
Vorbind despre aceastd teorie Ronald Jager spune cd ,mare parte din
opera lui Wittgenstein, atat in ce priveste acceptarea, cat si respingerea ei,
a fost, asa cum o recunoaste sincer, inspiratd de teoria descriptiilor”*;
majoritatea comentatorilor admit cd ea a marcat inceputurile filosofiei
analitice, iar Russell insusi in The History of Western Philosophy va
spune ca teoria sa ,limpezeste doud milenii de gandire neclara despre

2% Cf Ibidem, p. 56
%9Tn lucrarea On Referring, P.F. Strawson sustine, de pilda, c intelegerea adecvata a naturii
descriptiilor singulare presupune distingerea expresiei de intrebuintarea si de rostirea
acesteia. Expresiile in general si propozitiile in particular neputand avea inteles independent
de intrebuintarea pe care o primesc intr-o situatie sau alta, referinta, respectiv adevarul sau
falsitatea acestora trebuie sa priveasca nu expresiile ca atare, ci intrebuintarea particulara a
lor. Semnificatia expresiei sau propozitiei nu angajeaza, dupa Strawson, valoarea de adevar
aacestora, si nici exigenta ca ele sa faca referinta la ceva. Expresiile cu sens pot fi private in
anumite Intrebuintiri de referintd, ca si de adevar. Se citeazd in aceastd ordine de idei
propozitia russelliana ,regele Frantei este chel”, aceasta fiind consideratd semnificativa
(dotata cu sens) dar fard valoare de adevar, atdt timp cat nu mentiondm pe nimeni in
expresia ,regele Frantei” (dupa Russell, am vazut, propozitia era falsd). A se vedea F.P.
Ramsey, On Referring, Tn vol. Essays on Bertrand Russell, Ed. E.D. Klemke, University of
lllinois Press, Urbana, Chicago and London, 1970, pp. 147-172
1 A se vedea G.E. Moore, Bertrand Russell’s Theory of Descriptions, in P.A. Schilpp, The
Philosophy of Bertrand Russell, Tudor Publishing Company, 1955
%2 Ronald Jager, The Development of Bertrand Russell’s Philosophy, London, George Allen
& Unwin, 1972, p. 226
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2 W3

«existenta» Profesorul John Wisdom spunea ca ,desi teoria

descriptiilor definite nu rezolva totul, ea a deschis o noud erd in
metafizica”®.

Vom spune, si noi, ca teoria descriptiilor definite deschide calea
spre o filosofie pluralistd; ea poate fi consideratd drept o paradigma
pentru atomismul logic: enuntul complex se desparte in enunturi
elementare ce sunt verificate in observatie, stabilindu-se corespondenta cu
faptele elementare din realitate.

Sa nu lasam gramatica sa impuna regulile sale ontologiei, pare sa
spund Russell aici, sd nu i permitem sd ne impund sd gandim ca exista
ceea ce nu exista. Pentru a ne asigura ca ceva existd realmente, Russell
considera ca trebuie sa ne incredem mai putin in analiza gramaticald, si
mai mult In analiza logica. Am vazut cum o utilizare gresitd a cuvintelor
poate conduce la grave erori in modul nostru de a gandi. Poate parea
ciudat, dar sd nu ignoram faptul cd aproape toate ideile noastre se
comunicd in limbaj, prin intermediul cuvintelor: daca le utilizim pe
acestea in mod eronat, atunci si ideile noastre sunt susceptibile de a fi
eronate, neconforme cu realitatea.

Russell identificase o cale de a face mai sigurd convingerea
noastrd in existenta lucrurilor din lume: el propune sd reducem, prin
rationament logic, tot ceea ce vrem sd spunem despre entitatile nesigure
la enunturi despre entitati in privinta carora avem mai putine indoieli, sau
chiar nici una. Tntreprinderea sa este de o importantd majora din doua
perspective: 1) perspectiva epistemologicda: prin analiza logica a
limbajului nostru comun punem in evidentd justificarea, dacd aceasta
existd, pe care o avem pentru a afirma existenta entitatilor pe care le
cunoastem, si 2) perspectiva ontologica: prin aceeasi analizd logicd a
limbajului vom vedea daca afirmatiile noastre despre entitati pe care nu le
cunoastem direct pot fi reduse fara pierdere de sens la afirmatii referitoare
la entitati pe care le cunoastem direct; dacd se poate face acest lucru,
atunci entitatile pe care le cunoastem direct sunt elementele fundamentale
ale universului.

% Bertrand Russell, A History of Western Philosophy: Its Connection with Political and
Social Circumstances from the Earliest Times to the Present Day, London, Allen & Unwin
Ltd., 1945, p. 860

% Conform Ronald Jager, op. cit., p. 226
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Teoria descriptiilor propune, prin urmare, o modalitate de
eliminare a entitatilor inutile. De aici vine si referinta la ,briciul lui
Ockham” si la celebra maxima a nominalismului ce renaste: ,,entititile nu
trebuie multiplicate fara a fi nevoie”. Analiza logicd se prezinta astfel in
acelagi timp ca o punere in lumind a constituentilor atomici ai
propozitiilor complexe (care pot apdrea uneori ca fiind simple), dar si ca
o clarificare a gandurilor si ca o eliminare a entitatilor inutile. Teoria
descriptiilor propune, deci, o reformulare a enunturilor limbajului comun
in limbajul logicii noi elaborate de Russell ca metoda de rezolvare a
problemelor filosofice. Facand aceasta, ea inaugureaza o noud maniera de
a filosofa fondata pe recursul mai mult sau mai putin sistematic la analiza
logica a limbajului; in plus, teoria descriptiilor furnizeaza in acelasi timp
paradigma acestei analize logice.

Pentru unii filosofi, ca Bertrand Russell insusi, este vorba numai
de a face apel la analiza logica inteleasd ca unealtd utila in rezolvarea
problemelor filosofice. Pentru altii, cum ar fi filosofii Cercului de la
Viena, este vorba de a utiliza aceastd unealtd logica drept o veritabila
,magind de razboi” impotriva metafizicii, sau mai general inca, impotriva
intregii filosofii.

Hans Reichenbach va elogia metoda impusa de Russell, subliniind
faptul ca meritul acestuia este incontestabil: ,,Contributia lui Russell sta
martord cd analiza logica poate deveni un instrument pentru solutionarea
problemelor filosofice majore. S& nu uitdim ca desfasurarea simbolismului
logic nu este in ea insasi un ideal al filosofiei. Raman inca probleme
filosofice nerezolvate; haideti sa incercdm sa utilizim tehnica logica
pentru a le rezolva. Sa-I privim pe Bertrand Russell ca pe omul care, prin
precizia metodelor sale si prin vastitatea spiritului sdu, a deschis o
abordare a filosofiei adecvati timpului nostru.”®

Russell insusi, in Our Knowledge of the External Word, pe langa
faptul ca sustine (dand chiar titlul unui capitol cu ecou in istoria
filosofiei®®) cu fermitate ci logica este esenfa filosofiei, subliniaza si
faptul ca este metoda corectd de investigatie filosoficd. Mai mult, crede

% Hans Reichenbach, Bertrand Russell’s Logic, in The Philosophy of Bertrand Russell, The
Library of Living Philosophers, Volume V, Edited by Paul Arthur Schilpp, Open Court
Publishing Company, La Salle, Illinois, 1989, p. 54
% A se vedea al doilea capitol din Our Knowledge of the External World, intitulat Logica,
esenta filosofiei, trad. it., ed. cit., pp. 35-61
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el, ceea se ce realizeaza prin impunerea analizei logice drept metoda este
o schimbare radicald de viziune, §i un progres incomensurabil. Analizind
cu atentie faptele complexe in componentele lor simple vom avea o
viziune corecta asupra realitdtii: ,,Logica veche punea gandirea in sclavie,
in timp ce logica noud ii da aripi (s.n. — C.R.). Tn opinia mea, a introdus
in filosofie acelasi progres pe care l-a introdus Galilei in fizicd, permitand
cel putin sd se vada ce tip de probleme pot fi rezolvate, si ce tip de
probleme pot fi lasate deoparte, ca depasind capacititile umane. Si, acolo
unde este posibila o solutie, logica noud ofera o metoda ce ne permite sa
ajungem la acele rezultate care nu cuprind idiosincrazii personale, ci au
consensul tuturor celor competenti de a formula o idee generald.”

Dupa cum se vede, Russell prescrie un rol modest filosofiei, atunci
cand 11 ofera drept principald metodd analiza logica: va trebui sd ne
limitam pretentiile, sa analizim doar ceea ce putem cunoaste, pentru ca
nu detinem, ca oameni, instrumentele necesare de a investiga alte sfere.
Lumea reala trebuie sd fie obiectul cercetdrilor noastre, iar logica este
instrumentul potrivit. Trebuie sa pornim de la ceea ce ne ofera
cunoasterea comund; vom observa ca datele pe care ni le ofera aceasta
sunt complexe, mai degraba vagi si interdependente din punct de vedere
logic. Analiza logica vine sa le clarifice pe acestea: ,prin intermediul
analizei le reducem la afirmatii mai simple si precise pe care le dispunem
in serii deductive, in care un anumit numar de afirmatii initiale stabileste
o garantie logicd pentru restul.”®

Recunoastem aici rolul deosebit de important pe care il au cele
doud teorii expuse de noi in paginile anterioare. Ele nu reprezintd, asa
cum am mai spus, simple artificii tehnice, ele sunt instrumentele de care
ne putem folosi cu succes pentru a ajunge la o cunoastere cat mai
adecvatd a ceea ce existd. Ideea lui Russell este cd filosofia trebuie sa
justifice, nu sa descopere cunoasterea noastra asupra a aceea ce exista,
relevdnd premisele logice de la care pornim, cat si elementele
fundamentale la care putem ajunge prin cunoastere. Acest proces de
analizdi va descompune complexul 1in simplu, elimindnd astfel
ambiguititile si erorile. Chiar dacd analiza se face asupra limbajului,
Russell nu se va limita a sustine ca logica dezvaluie exclusiv structura
limbajului, asa cum o vor face multi filosofi, dupa el; este esential de

*" Ibidem, p. 65
% Ibidem, p. 201
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remarcat si de retinut ca, pentru Russell, metoda analizei logice este
instrumentul cel mai potrivit pentru a analiza structura realitatii.

Am putea spune, fard a gresi, credem, ca atunci cand analizim
forma logica a unui enunt (asa cum am vazut ca se poate face prin teoria
descriptiilor definite), intelegem de fapt cum anume trebuie sa fie lumea,
ca acel enunt sd fie adevarat. Utilitatea teoriei descriptiilor nu se reduce
numai la rolul pe care il joacd in limbaj, dupd cum utilitatea teoriei
tipurilor nu se reduce numai la rolul pe care aceasta il joacd in
matematicd. Ambele sunt teorii logice, iar Russell le-a elaborat Tntrucét
dorea o clarificare generala nu doar a limbajului comun sau a matematicii,
ci pentru ca a crezut ferm ca ele sunt aplicabile filosofiei si ca ne pot ajuta
sd cunoastem ceea ce exista, dar, 1n acelasi timp, cu ajutorul lor, ne dam
seama i care este maniera corectd de a cunoaste ceea ce existd. Prin
urmare, cele doud teorii sunt, in acelasi timp, instrumente importante atat
din punct de vedere epistemologic, cat si ontologic. Ele ne ajutd sa vedem
atdt cum cunoastem, cat si ceea ce cunoastem.

Utilitatea celor doua in ontologie este, de altfel, evidenta, cel putin
in ceea ce il priveste pe Russell. De la ontologia din Principles, in care
orice obiect ce putea fi numit avea si existentd, Russell va ajunge, cu
ajutorul acestor descoperiri, la o noua ontologie, careia 1i va ramane fidel
pe intreg parcursul vietii sale. Teoria descriptiilor, dupd cum va
recunoaste el insusi in A History of Philosophy, clarifici doud milenii de
ambiguitdti in privinta a ceea ce existd. De la acceptarea unui rol
important pentru gramatica, in filosofie, asa cum o facea in Principles,
unde spunea ca studiul gramaticii este capabil sa lumineze problemele
filosofice®, Russell va ajunge s sustind, Introduction to Mathematical
Philosophy ca, in general, gramatica i-a indus n eroare pe logicieni, care,
confundand forma gramaticald a propozitiei cu cea logica, au considerat,
in mod gresit, gramatica drept ghid pentru analiza filosofica. O distanta
destul de mare, am putea spune, intre cele doud opinii. Dar, in acelasi
timp, o schimbare de atitudine extrem de utila.

Confuzia operatd de filosofii de pana la el, intre forma logica si
cea gramaticald a propozitiei, conducea la o confuzie mai grava, aceea
dintre existenta concretd si conceptele abstracte, dintre lumea simturilor si

% A se vedea, Bertrand Russell, The Principles of Mathematics, London, George Allen &
Unwin, 1937, p. 42
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cea a ideilor platonice. Metoda analizei logice |-a ajutat pe Russell nu
numai sd evalueze corect teoriile filosofilor de pand la el, dar chiar
teoriile pe care le elaborase el insusi, deschizdnd astfel drumul spre
filosofia atomismului logic.
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Discursul identitatii
Florian BRATU"

Résumé

L’étude se propose d’analyser le discours de ['identité tel qu’il se
manifeste dans ’espace de I’art. Les similitudes entre les formes de présence de
l’identité dans le discours philosophique et celui artistiques sont frappantes et elles
sont observées a travers la parole et 'image proférées par un moi qui glisse dans
la conscience de [’Autre dont le but n’est que la connaissance de soi. Dans
l’espace de ce type de discours singulier dlnOeio devient le principe et le moteur
du Moi qui traverse le champ existentiel.

Arta autentica transcende fluctuatiile comunicarii cotidiene prin
imagini care atestd, fara putintd de tagada, existenta unui centru vital din
care izvorasc nestematele meditatiilor, ale memoriei fiintei Tn lupta ei pentru
afirmarea a ceea ce dureazi: identitatea in diferenta’. Dar pentru a se rosti
este nevoie de o forma, o substantd si un mod. Pentru simplificare vom reuni
cele trei forme esentiale de manifestare ale subiectului in domeniul cel mai
larg, dar si cel mai complex in care fiinta poate fi privita polifonic: arta.

Arta in care se afld inseratd structura de adancime a interogatiei
aletheice prezintd o serie de trasaturi particulare ce o deosebesc de alte
forme de manifestare a subiectului pe mai multe paliere. Obiectivul esential
al acestui tip de prezenta in actu a subiectului este cunoasterea de sine si a
celuilalt in care apar uneori inserate, in diferite segmente ale constructiei
sale, elemente ale reflectiei metafizice. Constiinta reflexiva in spatiul artei
se confunda cu temeiul pe care il gandeste si il rosteste totodata.

In functie de tendinta dominanti, a interiorititii sau a exterioritatii,
se pot observa in arta doua directii esentiale. Astfel, cand factualitatea tinde
sd ocupe scena producerii eului, atunci exterioritatea trece pe primul plan si
avem de a face cu ceea ce este cunoscut sub denumirea de artd obiectiva.
Termenul este incorect pentru ca nu acopera decat substanta si, mai putin,
sursa ce genereaza actul de cuprindere si de patrundere prin perspectiva

* Lector univ. dr. la Universitatea , Stefan cel Mare” Suceava
L L. Mucchielli, L ’Identité, PUF, 5° édition, Paris, 2002
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instauratd de Eu. Acest gen de artd se apropie foarte mult de preocuparile
istoricului prin interesul crescut fata de evenimente deosebite observate cu o
anumitd detasare, dar cdrora le lipseste trditul. Cand exterioritatea ocupd
intreg spatiul, evenimentul copleseste constiinta care 1-a trdit, iar arta devine
o relatare cu caracter ,,istoric”. Cantitatea enorma de factual impiedica orice
tentativa a constiintei in constructia de sine.

Materia se lasa parcursa de privirea avida, fara a fi des-valuita, ci
descrisi. Memoria® ce inregistreazi datele realului rimane la portile
sensibilitatii, singurul ei merit fiind acela al Tnregistrarii si derularii
migcarilor fenomenelor: acestea apar ciclic/istoric, esenta lor fiind tocmai
absenta duratei, registrul artei cu pretentii de obiectivitate fiind minat de
aparentd, de absenta dainuirii.

In schimb, in spatiul artei esential introspective subiectivitatea isi
deschide portile observand mai putin factualitatea. Acum eul trece pe primul
loc, in timp ce evenimentul devine secundar, aparitia acestuia fiind benefica
numai ca element adjuvant in limpezirea semnificatiei traitului, a reflectiei
asupra conditiei fenomenelor in continud metamorfoza, deci in miscare.
Orice opera de artd a carei dominantd este introspectia incita la constructia
de sine pornind de la actul descrierii de sine, a lumii si a formelor posibile
ale comprehensiunii sinelui. Acesta devine un proces ce se realizeazi prin
lumina proiectatd asupra diferitelor perspective succesive sau instantanee pe
care le oferd, in special, observarea si analiza universului constiintei.
Pozitivitatea se instaleazd gratie interioritatii, iar claviatura sinelui 1isi
gaseste forma, locul si modul de enuntare, uncori atingdnd note de
abstractizare, rezervate, prin excelenta, altui domeniu de reflectie diferit din
multe puncte de vedre: filosofia. Rostirea introspectiva este innobilata insa
prin concepte sensibile, accesibile unor categorii mai largi de receptori.

Este limpede ca operele focalizate pe introspectie in formele sale
cele mai reusite ca rostire constituie si o explicitare de sine, o punte intinsa
spre comunicare cu un destinatar virtual, dar intr-un dialog permanent cu
circumstante, stiri si cu alteritatea®. In aceasti surprindere de sine
constantele eului se reveleazi, descoperindu-se si o perspectivd profunda,
ceea ce inseamnd mai mult decat o simpla constructie retrospectiva.

2 Paul Ricceur, La mémoire, [ ’histoire, I’oubli, Editions du Seuil, Paris, 2000
® Lévinas, Emmanuel, Entre nous. Essais sur le penser-a-/’autre, Grasset, Paris,
2001
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Precizia pe care si-o impune creatia care vizeaza introspectia nu este
una obiectiva, ci, mai curdnd, una ce tine de subtilitatea inscriptiei
interioare. In acest caz grija creatorului de arti nu este de ordin matematic si
nu consta in notarea caracteristica descrierii naturaliste, atente la respectarea
documentului ca expresie a veridicitatii, ci in etalarea meandrelor constiintei
n nuditatea ei.

Creatorul operelor cu caracter esential introspectiv opereaza o
redimensionare a existentei care restaurcaza integritatea si, mai ales,
autenticitatea fiintei umane, conducandu-ne de la dispersie la posesia
sinelui, de la accidental la permanent, de la tulburare la armonie.

In opera in care introspectia ocupd un segment important realul,
inteles ca exterioritate, ocupa un loc secund; autorul ramine el insusi in
observarea fenomenelor, aplecAndu-se mai ales asupra propriei fiinte cu
detasare. Intoarcerea la sine pe care o presupune scriitura de introspectie
permite efuziunea senzatiilor confuze pe care le limpezeste la lumina
intuitiei dublate de inteligenta selectivd. Aceastd formd de scriiturd permite
scriitorului o analiza multidirectionala in afirmarea unui sens al
sensibilului, asa cum este trait de eu in combustia unei existente dinamice.

Opera fondatd pe introspectie, sursa si directie a intoarcerii la sine,
trebuie inteleasa totodata ca exercitiu continuu de reflectie, ca origine a unei
frontiere Tmpotriva dispersiei sinelui, a apropierii de adevaratele probleme
ce framantd fiinta care Se scrie, se des-valuie. Act gratuit, opera de
introspectie devine totodatd re-creatia care Innoieste, re-configureaza
subiectul uman.

Creatia axatd pe introspectie contine toate elementele necesare unei
forme a cunoasterii de sine, insa acest lucru nu inseamna ca anumite date ale
constructiei sale impiedicd praxis-ul Tndoielii metodice. Dimpotriva,
epicurismul nu impiedica disciplina. Aceastd glisare este inscrisa in
proiectul operei axatd pe introspectie deoarece nu este vorba de o simpld
deviere accidentala care poate altera sensul si valoarea practicii de sine. Intr-
adevar, opera esential introspectiva cristalizeaza n ea intentia §i procesul
cunoasterii de sine, iar acest lucru exclude tentatia obiectivistd sau
alunecarea pe panta inregistrarii unor fapte cu caracter pur anecdotic. Sensul
este construit din interior pentru ca de aici se relateaza ceea ce face, dar, mai
ales, ceea ce este in esenta subiectul. Astfel, Tn actul scriiturii de sine
subiectul este nu numai traseul actului, ci si migcarea care il genereaza, iar
aceastd actiune a congtiintei scapd aprehensiunii factuale.

85



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

Operele bazate pe introspectie dau frau liber tentatiei unei coloraturi
subiectiviste Tn care scriitura sinelui devine uneori repetitia structurilor ego-
ului’, expresia lipsei de complezenti fatd de sine, o suiti nesfirsiti de
interogatii cu aspect de investigatie in spatele carora se ascund dramele
eului Tn cautarea unor repere stabile. Uneori eul, in loc sa aspire la
cunoastere, intra in deriva si se justifica, dar fara a putea re-constitui desenul
unei identitati. Intre a scrie pentru a-si clarifica anumite fenomene in planul
constiintei $i a scrie pentru a se justifica in fata unei rele constiinte este o
distantd imensa.

Artistul, Tn praxis-ul introspectiei tradus prin scriiturd, isi defineste
fantastica sa suferinta care i insoteste dorinta de a patrunde dincolo de ceea
ce realul lasd sa se vada, incapacitatea de a gisi ceea ce se ascunde in
aceastd enigma care este Celalalt. Tortura morala explicitd ori implicita se
etaleaza in spatiul operei fondate pe introspectie trddand speranta unei forme
de eliberare.

Tn opera avand introspectia ca obiectiv asistim la o radicalizare a
mizei cunoasterii: pe de o parte, ea se plaseaza la nivelul singularitatii eului,
si 1n acest caz alunecd intr-o justificare neintreruptd, pe de altd parte, se
transcende in interiorul acestei identitati pentru a-si regasi, in fine, esenta. O
asemenea centrare a atentiei pe Eu genereaza 1n unele cazuri o exacerbare a
aspiratiei de transgresare a finitudinii. Exista uneori riscul aparitiei
discursului justificarii ,,psihologice” in momentul in care creatorul devine
constient de jocul unui eu ce gliseaza in auto-celebrare sau auto-definire.
Spectacolul astfel creat nu face decat sa ne dezvaluie faptul ca eul al carui
contur se cautd a fi fixat nu este altceva decat un personaj ce traverseaza
spatiul mundan.

Necesitatea justificarii printr-o opera poate fi consideratd caducd, nu
insd si maniera propriei rostiri. Subiectul doreste sa se cunoasca scriind mai
ales Tn urma unor evenimente capitale care i-au marcat traiectul existential®.
Scriitura nu se rezuma la o simpla inlantuire de fraze in spatele carora se
ascunde un personaj, ci reprezinta urmele unei drame n care logosul detine
unrol capital. Drama reflexivitatii este dublata de o drama lingvistica.

* Interesanta este perspectiva avansatd de Jean-Claude Kaufmann in Ego. Pour une
sociologie de l'individu, Nathan, Paris, 2001

> Touraine, A, Khosrokhavar, F., La recherche de soi. Dialogue sur le sujet,
Fayard, Paris, 2000
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Adevarul in creatia fondata pe introspectie este nu numai rezultatul
unei dorinte si vointe® de cunoastere (proprie oricarei forme artistice), dar si
al fascinatiei narcisiste a eului pentru propria-i imagine surprinsd in
diferenta pe care o contine in mod real. Actiunea constiintei este benefica in
acest sens tocmai prin faptul ca indeparteaza subiectul de actul inutil al
complezentei.

Dar ca orice creatie artisticdA autenticd, opera focalizatd pe
introspectie nu se rezuma la metoda autocunoasterii, ci devine si o
terapeutica. Scriitura, de exemplu, poate constitui o forma de eliberare a
unor conflicte interioare, caci Opera este prin natura sa destinatd catharsis-
ului.

Adevarul discursului din operele in care introspectia ocupd un loc
important nu se reduce la ilustrarea unei sume de legi psihologice, la
exhibarea unor tensiuni interioare, chiar daca cuvantul in spatiul acestora are
deseori virtuti ,.terapeutice”, caci rostirea introspectiva, in marea majoritate
a cazurilor, are in tesatura ei o tentad de pudoare, de dar al unui animus.

Diferenta intre nesfarsitele compromisuri cu eul pe care ni le
propune psihologia i cunoasterea esentiala a fiintei, cunoasterea de sine,
este imensa. Din punctul de vedere al cititorului creatia de introspectie
reveleaza eul, dar acest lucru nu se poate confunda cu Eul. Constiinta lasd o
urma in spatiu si timp sub forma unei creatii, dar creatia, dupa cum bine se
stie, modifica la randul ei creatorul, ceea ce nu ne permite totusi sd o
confundam in totalitate cu fiinta creatorului. Aceastd tendintd de identificare
a autorului cu textul sau este justificabila numai daca se admite acel
coeficient de proiectie pe care il comportd orice scriere ca marcd a unui
subiect.

Orice operd este o enigmd care ne oferd o serie de indicii asupra
constiintei celui care a creat-o. Introspectia in artd este creatie, iar forta
acesteia transcende particularitatea unui eu. Creatia se refera la natura unei
constiinte §1 nu la un personaj anume. Este, de altfel, lectia pe care ne-au
transmis-o nenumarate generatii de creatori.

Procesul identificarii poate totusi avea loc intre autor §i opera.
Autorul discursului introspectiv se identifica uneori cu eul pe care il ctaleaza
in paginile sale. Identificarea este o forma a manifestarii naturii eului care
poate, Intr-o anumitd masura, sa devina chiar metoda a cunoasterii de sine

® Paul Ricoeur, Philosophie de la volonté, Aubier, Paris, 1988
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caci altfel nu s-ar putea ajunge la zonele abisale ale sinelui. Claritatea se
construieste numai prin evidente n planul constiintei, or, una din formele de
realizare a acesteia este identificarea.

Literatura devine, la wunii scriitori, o chestiune vitala, de
supravietuire, substituindu-se vietii cotidiene, devenind Viatd in ultima
instantd. Este i motivul pentru care nu credem ca timpul Tn roman este cel
acceptat ca urmare a unui artificiu, a unei conventii. Important este, dupa
parerea noastrd, nu momentul redactarii, ci, mai curand, rostirea dincolo de
conventia gramaticald, substanta fiintei n dialog cu interioritatea supusa fie
agresiunii, fie necesititii unei definiri ce nu mai suferd aminare, fie
reconstituirii capitale adresate potentialilor cititori care pot participa la
reconstructia unei situatii sau a unor sume de evenimente in care Naratorul
este departe de a fi un simplu spectator, ci el constituie un martor esential si
Sensului.

A reduce discursul introspectiv la refacerea unei amintiri din trecutul
mai mult sau mai putin apropiat, la memorie constituie o perspectiva
reductionistd. Memoria nu este importantd decat in devenirea ei, mai ales
atunci cand straturile si urmele evenimentelor din diverse zone ale existentei
intra intr-0 alchimie ilustrata genial de creatori autentici de pe intreg
mapamondul. Creatia lor artistica transcende calitatea de cutie de rezonantd
a memoriei.

Opera esential introspectiva semnificd, la urma urmei, libertatea de a
vedea si de a cunoaste fara frontiere, in care cenzura devine nuld. Timpul Tn
opera consacratd actului introspectiei este esentialmente un timp al trairii,
este un limbaj locuit’ care se vrea re-construit de fiinte ce aspira la
transgresarea discontinuitatii. Segmentele existentei devin semnificante
numai prin intrarea in spatiul comunicarii, al relatiei cu Celalalt. Repetitia
amenintd fragmentele interioritatii, dar ele sunt reunite si re-ordonate in si
prin spatiul privirii pe care autorul creatiei o instituie. Privirea® in operele de

’ Martin Heidegger, Originea operei de arti, Traducere si note de Thomas Kleininger si
Gabriel Liiceanu, Studiu introductiv de Constantin Noica, Editura Univers, Bucuresti, 1982,

.60
EPrivil’ea gaseste calea catre esenta adevarului alteritatii ca stare de deschidere a existentei
acestuia, mai precis, de aletheia, stare de neascundere care, conform teoriei lui Heidegger,
Jirebuie smulsa ineluctabilei sale ascunderi”. Vezi interpretarea pe care i-o acorda Otto
Pdggler Tn Drumul gandirii lui Heidegger, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 76
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introspectie devine constructiva, diferentiantd. Astfel realitatea se ridicd de
la accident la fenomen stabil, de la vizibil la invizibil®, de la evenimentul
nud la esenta, inscriindu-se intr-o spirala a sensurilor.

Textul operei care ilustreazd introspectia cunoaste, din punct de
vedere structural, o mai mare deschidere fatd de textele apartinand altor
genuri literare. Este motivul pentru care poetica operei de introspectie sta
sub semnul unei permanente interogatii. Creatia ce vizeaza introspectia face
parte din genul artistic in care legea scriiturii constd in mobilitate, Tntr-o
permanenti dinamici. In ciuda numelui pe care il poarts, acest tip de creatie
nu poate fi totusi etichetatd in functie de o anumitd poeticd pentru ca
limbajul in spatiul acestuia std sub semnul libertdtii absolute: aici scriitorul
si discursul sau pot trece de la imaginea traita la rostire fara nici o restrictie,
stiut fiind faptul cad orice barierd in artd dauneaza producerii eului ce se
interogheaza cu responsabilitate.

In spatiul discursului introspectiv proiectul autocunoasterii prinde
contur ca dezvaluire a unui eu in diferenta sa. Se poate vorbi, fard riscul de a
gresi, de cunoastere de sine ca metoda filosofica in §i prin acest tip de opera.
Valoarea scrierilor 1n centrul carora se afla constiinta ramane totusi intacta.
Fiinta ego-ului este aici implicita, constiinta rdmane constiinta, chiar daca
nu se ajunge la o transparentd absoluta.

Examenul congtiintei, in care introspectia joaca un rol capital,
creeaza spatiul unei existente traite, descrise, intelese si judecate care este si
semnificd mult mai mult decat reflectarea existentei cotidiene. Ne aflam in
zona existentei mentale, a unei proiectii a reflectiei. Daca ,,introspectia
dezvaluie o realitate subiacentd, mai precis o interpreteaza” inseamna ca ea
mai mult ne lasd sa patrundem in viata constiintei, fara pretentia de a o
descrie ca un obiect sensibil. Introspectia in opera de artd este un act
intelectual ce permite subiectului nostos-ul®® si, avand forta unei Prezente de
sine™, poate explica cu mijloacele artei ceea ce constituie sinele constient.

Rezerve avem in ce priveste interpretarea pe care i-o da formulei das Warum der Wahrheit
aplicata problematicii adevarului.
% Maurice Merleau-Ponty, Le Visible et I'Invisible, Gallimard, N.R.F., Paris, 1964
1 Martin Heidegger, Gesantausgabe, citat de Frank Manfred in L ultime raison d étre du
sujet, Traducere de V. Zanetti, Actes Sud, Arles, 1988, p. 17. (,Reflectia in sensul de
Tntoarcere la sine nu este decét un mod de surprindere a sinelui, dar nu Tn maniera unei
constituiri primare de sine. Se spune pe buna dreptate ca reflectia este modul in care sinele
se dezvaluie lui insusi in a-fi-aici”).
' Vezi sensul pe care i-l acordd in lucrarea sa Serge Carfantan, Conscience et
Connaissance de soi, Presses Universitaires de Nancy, 1992
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Adevidrata metoda a cunoasterii de sine porneste de la imanenta traitului
pentru a-i desfagura Sensul si a ne inscrie astfel in adancul constiintei.

Tn discursul introspectiv timpul descrierii devine egal cu timpul
constiintei; acesta 11 traduce ezitdrile, slabiciunile, Intoarcerile, descoperirile
si surprizele, complexitatea eului. Scutit de preocuparea pentru coerenta
absolutd a unui personaj, artistul da frau liber constiintelor ce isi etaleaza
natural toate procesele gandirii. Discursul introspectiv apare uneori ca un
bilant capricios al existentei, o meditatie in egala masurd prezentd si
profundd asupra traitului in care reflectia pastreaza grija pentru universal,
grija de a intelege si de a se intelege. Simplul fapt de a se lasa purtat de-a
lungul proiectiilor si asociatiilor intretine solilocviul vietii obisnuite.

Ordinea in care se desfasoara scriitura este impusa numai de catre
subiectul® reflectiei care trimite la o clasificare tematica. Eliberat de
exigenta sistematicd proprie stiintei gandul devine spontan §i urmeaza
reflectia vietii constiintei in preajma careia se afla neincetat. Discursul
introspectiv are meritul de a nu impune o justificare finalad a ceea ce s-a Spus
si a ceea ce s-a facut. Scriitorul poate aici reprezenta lumea si istoria unei
congtiinte cu o grija pentru adevdr pe care nu ar putea-o atinge forma
memoriilor sau a jurnalului intim.

Creatorul discursului introspectiv nu face decat sa asculte de
comandamente interioare care il determind sa descrie interioritatea asa cum
este, fara artificiu, fard obligatia de a raspunde unor inertii ideologice. Opera
dobandeste forma datoritd determindrii interne. Jubilatia scrisului ce rezultd
de aici nu se mai datoreazd auto-justificarii, iar cunoasterea castigd in
limpezime.

Aceasta libertate extrema a proiectului discursului introspectiv rupe
oarecum legaturile cu traditia. Scriitura fondatd pe introspectie porneste de
la aspiratia si vointa de a oferi o noud forma, o introducere in cunoasterea
autenticd"® a omului.

Un asemenea proiect precede vointa stdpanirii de sine si tine in
intregime de cercetarea adancurilor fiintei si de descrierea eului profund.

12 Pentru o mai buna perceptie a subiectului o referintd solidi o constituie cartea lui Michel
Foucault, Hermeneutica subiectului. Cursuri la College de France (1981-1982), Polirom,
lasi, 2004

3" Sensul acestui termen este de aletheia, admirabil surprins in nuantele cele mai
surprinzitoare de Anton Dumitriu in cartea sa Alétheia. Incercare asupra ideii de adevir in
Grecia antica, Editura Eminescu, Bucuresti, 1984.
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Desi creatorii romanelor de introspectie se opresc chiar la simple
particularitati, la examenul imprejurarilor vietii, la acele lucruri anodine, in
aparenta, pe care stoicismul le dispretuia, ei stiu cd subiectivitatea imediata
se masoara si 1n raportul ei cu cotidianul. Daca stoicismul voia s refaca
omul pornind de la un ideal, creatorii de artd descopera omul de zi cu zi si
nu se gandesc decat sa-1 inteleagd. Prin urmare, nu este vorba neaparat de a
forma omul, ci de a-1 recita prezentdndu-I prin sine, asa cum este.

Scriitorul nu risca sa se piarda in particularitatea eului deoarece, asa
cum spunea Montaigne, ,,fiecare poarta in sine conditia umana”. Prin lectura
discursurilor de introspectie cititorul se descopera pe sine insusi, asa incat 0
unica explorare a constiintei deschide drumul spre toate constiintele. Ar
trebui chiar completat argumentul prin extraordinara cugetare a aceluiasi
Montaigne care spunea: ,,Dacd lumea se plange ca scriu prea mult despre
mine, eu ma plang ca nu se gandeste la sine”. Discursul introspectiv autentic
nu prezintd un eu particular. Scopul sau este descoperirea naturii eului: eul
ca universal concret. Asistam la o dubla operatie aparent contradictorie: pe
de o parte, se cautd definitia unui actant, pe de altd parte, se pune in lumina
eul ntr-o descriere in care constiinta se ectaleazd in forma sa naturala.
Cunoasterea tinde atunci la simpla verbalizare a experientei, dar nu ca spre o
limita, caci forma scrisului pe aceasta tema aspira la o ordine absoluta.

Avantajele metodei practicate Tn discursul introspectiv apar in
rezultatele ei: atentia nefiind indreptatd asupra totalitdtii unei durate, ea se
poate opri asupra raportului dintre sine si existenta cotidiana, incat eul nu
ramane ceea ce este, ci devine. Or, tocmai in acest mod eul se descopera ca
o naturd schimbatoare, a carui existenta tine de devenirea lui.

Demersul discursului introspectiv pune in evidentd instabilitatea
existentiala a eului, cdci aceasta derivd din arhitectura sa interioara. Daca
eul este mereu schimbator, metoda care se impune este acceptarea faptului
in sine, iar scriitura, prezentand instabilitatea eului, nu face decat sa urmeze
firul a ceea ce este. Eul se schimba in spatiul discursurilor introspective, dar
des-valuirea fiintarii sale este autentica.

Dupa cum bine se stie, Marcel Proust avea o stima deosebita pentru
maestrul sau spiritual, Michel de Montaigne, si de la care a pastrat o serie de
reflectii a caror profunzime i-a marcat modul de a patrunde si de a percepe
universul interioritdtii. Corespondentele intre cei doi oameni de spirit pot fi
rezumate prin remarcabila concentrare a cugetdrii montaigniene care
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spunea: ,,Eu nu descriu fiinta, descriu trecerea de la o zi la alta, de la o clipa
la alta” (s. n.).

In spatiul discursului introspectiv Eul este trecerea, constiinta in
devenire, transformarea unui chip n alt chip'*, a unui eu Tn alt eu. Eul nu
are stabilitatea Fiintei nemigcate a lui Parmenide!

La intrebarea fiintei daca existd ceva cu adevarat, discursul identitatii
Tnactul de introspectie raspunde: numai ceea ce este etern, ceea ce timpul nu
poate altera - Opera. Daca timpul este miscarea care apare, intr-o anumita
ordine, in substanta existentei fard a ldsa, aparent, vreo speranta
permanentei, atunci arta discursului introspectiv incearca sa rastoarne
aceasta optica.

Discursul identitatii In actul introspectiei introduce pe scend
temporalitatea eului care nu putea aparea cu claritate decat unei constiinte
atente la propriile-i metamorfoze. Concluziile ce decurg din actul
introspectiei poartd marca unei perspective destul de pesimiste: nu exista
nici o existentd constantd, nici a fiintarii noastre, nici a obiectelor. Atat
fiintele cat si reflectiile lor, toate lucrurile sunt expuse eroziunii fara putinta
de scapare, se scurg in masa amorfa a timpului. Marii creatori care au
surprins fenomenul introspectiv in operele lor sunt cuprinsi de vertij in fata
acestei pure fenomenalititi temporale a eului si se sprijind, o clipa, pe o
teologie aparte pentru a da un sens eului care transcende, plamadit din
relativitate.

Natura umand este intotdeauna ,,prinsa” intre a se naste si a muri.
Intelepciunea in discursul privirii interioare se va materializa in acceptarea
relativului, inspiratd de intelegerea temporalitatii eului. Reiese ca eul nu este
ceva ce se poate construi la modul speculativ: este suficient sa-i urmarim
discursul 1n noi ingine si acest discurs va fi asemeni cursului vietii.

Din moment ce discursul introspectiv semnifica si re-scrierea vietii,
aceastd perspectiva anuleazd orice pretentie la angelismul filosofic.
Discursul identitatii permite, prin insusi proiectul sau, Tnscrierea spiritului in
trup, depasirea dispretului vietii Intrupate si afirmarea ideii ca fiinta noastra
este totalitatea noastra. Nu se poate scapa de conditia umand din moment ce
este trditd, pentru ca temporalitatea constiintei este resimtita de corporeitate.
Discursul introspectiei prelungeste si confirma cugetarile lui Montaigne care

" Analiza operata de Emmanuel Lévinas asupra chipului, a aproapelui, a alterititii ne-a
influentat modul de a vedea aceste expresii ale subiectului in incercarile noastre de a
patrunde in spatiul fictiunii si al filosofiei.
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spunea in acest sens ca daca ,,simturile sunt inceputul si sfarsitul conditiei
umane”, atunci numai o opera sensibila si profundd ne va putea spune cine
suntem.

Aceasta nu inseamna totusi ca facultatea de a reflecta este doar
perceptie. Ea este, Tnainte de toate, judecata asupra lucrurilor. Din moment
ce se pune problema intelegerii congtiintei, se impune sd rimanem atenti la
stransa Tmpletire dintre trup si suflet in spatiul discursului introspectiv.
Astfel, cunoasterea de sine se va dezvalui drept cunoastere a fiintei noastre:
este o artd de a trdi care conduce la perfectiune ce ne poate apartine intru
totul, o perfectiune umana.

Focalizarea pe subiectivitate constituie Tn discursul introspectiv re-
semnificarea operei printr-o ontologie a subiectivititii creatoare.
Evenimentul epic este conceput ca proces de cunoastere, nu ca istorie a
personajelor. Functia gnoseologicd devine consubstantiala discursurilor
introspective, cunoasterea fiind mediatd de figuri de stil. Sinele devine
integratorul de profunzime al tuturor subiectivitdtilor expuse in actul
scriiturii. Spatiul acestui tip de discurs al identitatii este un intreg multiplu in
care eul reflexiv observa dispersia fiintelor si lucrurilor. Timpul cunoaste
astfel cea mai spectaculoasa analiza, caci afirmarea identitdtii semnifica si in
discursul artei mai putin proiectia unui moment in timp si mai mult efortul
de aneantizare a fortei timpului. Ful se depaseste in altul prin arta
discursului trecand de la timpul Celuilalt la speranta infinitiei prin opera.
Spatiul amintirilor ocupd o pondere insemnatd in economia discursului,
incat dimensiunile fiintelor si lucrurilor dobandesc altitudinea si
amplitudinea mitului®®. Naratorul, privire care vede fara sa fie vazuta, ofera
perspectiva subiectivitdtii subiectivizante §i, faird a fi omniscient, accede
prin forta aspiratiei de a nu abdica in fata incapacititii limbajului, la
transgresarea ascunsului, la afirmarea unui mod de a fi estetic autentic.

Marii creatori ai secolului al XX-lea continud in maniera lor
personala reflectia lui Montaigne, cu precizarea cd ei povestesc si explica,
jar pana lor nu se indeparteaza de la proiectul introspectiv initial care
subintinde discursul romanesc. Ordinea interioara a constructiei romanesti
permite o libertate completd analizei pe care o Tmpinge spre desavarsire.
Analiza este un pas, insd introspectia este calea si singura metodd de a
accede la o cunoagtere autentica in acest tip de discurs. Formula discursului

!> Georges Gusdorf, La Découverte de soi, P.U.F., Paris, 1948
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ilustrata de mari oameni de artd permite asocierea introspectiei cu observatii
generale asupra obiceiurilor si moravurilor, politicii si istoriei; forma
discursului introspectiv fiind mobild permite aceasta glisare. Daca discursul
identitatii operat prin introspectie are meritul de a putea realiza un fel de
sectiune transversala in experientd, prin constrangerea sa artisticd 1si
demonstreaza capacitatea de a 0 exprima aletheic.

Forma discursului introspectiv cautd sa elimine in adancime limitele
cunoasterii. Opera al carei subiect se orienteaza spre interior intruneste
suficiente calitdti pentru a permite o cunoastere de sine reald, iar interogatia
aletheica pune in cauza ansamblul personalitatii noastre deschizind calea
spre adevarul fiintei prin arta.

Cautarea puritdtii intr-o lume impurd este o constantd tipicd a
congtiintei 1n operele fondate pe actul introspectiei. Fascinatia care se
transforma in obsesie a unicului ne readuce pe taramul filosofiei, a acelui
Unu indivizibil. Universul material devine Tn felul acesta un eu desfasurat, 0
oglinda in care se succed multiplele figuri ale identitatii subiectului. Tndoiala
si interogatia sunt doud ,,evenimente” majore in existenta constiintelor
supuse dominatiei temporale pe care acestea incearcd sa o decanteze, sa-i
impuna o altd forma, a viziunii personale, sau le combina pentru a ajunge la
aletheia.

Discursul identitatii poate fi definit ca expresie a Cuvantului si a
Imaginii ce profereaza experienta afectiva si intelectuala a unui eu care
povesteste fard omniscientd si aluneca in constiinta celuilalt, in interstitiile
lumii. Acest tip de discurs este proiectia unei subiectivitati care suplineste o
carentd a realitatii instalandu-se Tntre imaginatie si trait, intre amintire si
obsesii structurate ntr-o retea de imagini pe serii si analogii purtatoare ale
autenticitatii eului ce se rosteste. Functia sa fundamentala este de mediator
intre sine si trecere si desfasoard o interioritate prin intermediul limbajului.
Prin introspectie eul ce se rosteste permite nu numai prelungirea, ci si
regasirea existentei autentice prin forma discursului, iar discursul axat pe
introspectie devine, cum am mai afirmat, viziunea filosofica gi/sau artistica a
meditatiei asupra eului trecut i existent, concret §i abstract, relativ si posibil
absolut, a carui esentd artistul cautd sd o descifreze si sa o salveze prin
scriitura.

Adevarata istorie a fiintei se inscrie in spatiul discursului identitatii
in actul introspectiei, in acest loc real si simbolic 1n egald masurd, unde
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constiinta se pregiteste in vederea exercitiului sineizirii®® si repunerii in
discutie a ansamblul identitatii subiectului reconfigurandu-1 prin aspiratia sa
spre absolut.
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Timpul in cadrele cosmologiei si gnoseologiei din
perspectiva cioraniana asupra disolutiei universale

Marius CUCU*

1. Teoria atomistd a timpului si procesul dezagregdrii cosmice in
acceptiunea gandirii lui Cioran.

2. Caracterul ,,a priori” al timpului Tn demersul critic aferent
filosofiei lui Kant si consecintele gnoseologice remise de inaderenta
cioraniand la temporalitate.

1. Teoria atomista a timpului §i procesul dezagregarii cosmice in
acceptiunea gandirii lui Cioran.

Ineditul conceptiei filosofice asupra timpului sustinutd de catre
ganditorii atomigti este determinat de catre radicala distantare a acestei
viziuni conceptuale de axa comund a ideilor ce abordau problematica
temporalitatii in spatiul Greciei Antice. Astfel, daca pitagoricii credeau in
circularitatea si dinamica ciclica a tuturor evenimentelor istorice si a
proceselor universale, dacd Zenon sustinea teza conform careia un timp
discontinuu implica absenta si imposibilitatea survenirii miscdrii, iar Platon
si Aristotel respingeau ideea unei temporalitati construite granular, din clipe
atomice, perspectiva filosofica impusd de ganditori precum Democrit,
Leucip sau Epicur se distinge de aceste orientari prin negarea unei ordini si
regularitati cosmice, prin respingerea, neargumentatdi matematic, a
interpretarii timpului ca flux al unei ciclicitati universale. De asemenea,
ganditorii atomisti se departajeaza, in cadrul propriilor optiuni filosofice
vizdnd problematica temporalitdtii, si de teza intdlnitd la Empedocle a
stingerii $i renasterii periodice a universului, teza reluatd i dezvoltatd
ulterior si in scrierile stoice. La randul sau, intreaga literatura ne-filosofica
reprezentativa pentru intervalul istoric al Antichititii manifestd o aderenta
excesiva pentru viziunea unui cosmos guvernat de armonia divind in
perimetrul careia dialectica dintre stingere si renastere implica repetarea
constanta a aceleasi lumi sub spectrul unui echilibru absolut.

“Cadru didactic asociat la Universitatea , Stefan cel Mare” Suceava
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Distantat de aceste optiuni, deopotriva, cosmologice si ontologice,
atomismul propune imaginea unui timp $i spatiu infinit in interiorul carora,
multitudinea nesfarsitd de atomi se ciocnesc sub impactul unei tensiuni
coplesitoare generand mereu alte lumi care pot fi asemanatoare dar niciodata
repetabile. Aspectul inedit al acestei conceptii constd in faptul excluderii
principiului rational din procesualitatea creatiei universale si a evolutiei
ulterioare definitorii pentru structurile sale. Disolutia universald este
ireversibild iar lumea ce suportd procesul lent al dezagregarii va fi inlocuita
la final de o altd configuratie cosmicd, o noud rezultantd a dinamicii atomilor
ce-si manifestd mobilitatea sub spectrul hazardului si contingentei.®

Daca la Platon dinamica mecanismului celest, evolutia spiritului
uman ulterioara desprinderii de corporalitate precum si intreaga derulare a
planului istoric evidentiaza, prin intermediul unei atente cercetdri, reala
existentda a rationalitatii lumii, rationalitate determinatd de absolutul legilor
divine, pentru atomisti fiintarea lumii nu poate fi gandita drept rod al creatiei
elaborate de o inteligenta absoluta, rezultantd organizatd in jurul unei axe
inviolabile de principii care guverneaza intregul mecanism cosmic. Astfel,
pentru acesti ganditori, nu exista, precum in cazul gandirii lui Platon, o
traiectorie ,,hirdzitd” a destinului uman ce depdseste survenirea mortii’ si o
ierarhie de valori vesnice, nerelative, un imperativ si o vointd divina a carei
neglijare determini nemijlocit curajul ,,nesdbuintei” si raticirii umane.® De
asemenea, in cadrul filosofiei atomiste, lipseste ideea, dezvoltata ulterior de
Aristotel, a unui principiu absolut responsabil pentru creatia si miscarea
Tntregului univers, a unui intelect nemuritor ,,neafectat $i neamestecat, care
este prin esentd in act”.* Totodatd, pentru atomisti, universul nu releva o
disciplind structurald care ar fi determinatd de o unitate primordiala, unitate
definita in filosofia lui Plotin drept ,,Unul” si postulatd deasupra intelectului
universal ca generator al acestuia®, cosmosul nu evidentiazi prezenta in toate
structurile sale a unei tendinte de raportare la o masura suprema, definita de
Aristotel drept ,,masura primei miscari” si reinterpretatd in spatiul gandirii
crestine de Thoma de Aquino drept mdsura primei Fiinte ca masurd a

! Guthrie, W.K.C., O istorie a filozofiei grecesti,vol. 2, Editura Teora, Bucuresti, 1999, pp.
263-264

2 Platon, Menexenos, Editura Teora, Bucuresti, 2000, p. 23

® Platon, Scrisori, Editura IRI, Bucuresti, 1996, p. 94

* Aristotel, Despre suflet, Editura IR, Bucuresti, 2000, p. 31

® Plotin, Opere, vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 268
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tuturor fiintelor® Lumea se releva, astfel, din perspectiva filosofiei atomiste

drept irepetabila, supusa hazardului si procesului ireversibil al disolutiei
universale, lipsitd de un reper sau principiu absolut, norma universala
postulata de o inteligentd divind. Importanta excesivad acordata acestui proces
al dezagregarii si descompunerii generale se constituie in unul dintre
aspectele fundamentale ce caracterizeaza si gandirea lui Cioran, apropierea
acesteia de ideile atomiste fiind, Tn contextul acestei problematici,
semnificativa si evidenta. Si pentru viziunea cioraniand ideea unui principiu
universal ordonator, teza unui cosmos guvernat de ciclicitatea dictatd prin
vointa divina si concretizata prin intermediul formei circulare a timpului nu
se justifica.

Asemeni atomistilor, Cioran considerd cda se impune pentru
elaborarea unei imagini obiective asupra universului, excluderea
fundamentului rational al acestuia, negarea temeiurilor si finalitdtilor
transcendente ale lumii, precum si, recunoasterea statutului relativ ce o
defineste. Totodata Cioran, prin respingerea tezei aristotelice care sustine ca
n universala conexiune a faptelor nici un element irational nu trebuie sa se
interpund, cu exceptia cazului interventiei divine,” aderi la ideea atomistd a
non-rationalitatii lumii. $i pentru el, existenta este rezultanta hazardului si a
contingentei iar dezagregarea §i disolutia cosmicd sunt inevitabile. Contactul
fiintei sale cu acest proces de stingere neincetata, de instabilitate primordiald
dincolo de care se intinde vastitatea infinitd a lipsei oricdrui fundament
ontologic determind, aspect mentionat mai sus, survenirea angoasei
cioraniene, angoasa ce, deschide si sustine la randul sau, posibilitatea caderii
din timp, a desprinderii de temporalitatea care, la Cioran, nu detine aspectul
granular conferit de atomisti, ci este perceputa drept flux al intre-patrunderii
dintre existentd §i non-existentd, simbiozd ce se dezvoltd pe fundalul
eclipsdrii vietii de cdtre moarte.

Daca filosofia atomista, filosofie ce releva afinitati substantiale cu
gandirea cioraniand, reprezintd un reper decisiv pentru abordarea si
interpretarea problematicii timpului Tn sfera cosmologiei, demersul critic
aferent sistemului conceptual kantian semnifica un alt reper major al
cercetarii analitice asupra temporalitatii, cercetare care se desfasoara, de pe

® Thoma de Aquino, Summa Theologiae, Despre Dumnezeu, Editura Stiintifici, Bucuresti,
1997, pp. 136-137
" Aristotel, Poetica, Editura IRL, Bucuresti, 1998, p. 85
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pozitiile acestui sistem, in cadrele aprofundarii mecanismului cunoasterii
umane, Tn perimetrul conferit de gnoseologie.

2. Caracterul ,,a priori” al timpului in demersul critic aferent
filozofiei lui Kant §i consecintele gnoseologice remise de inaderenta
cioranianda la temporalitate.

Pentru gandirea lui Kant, spatiul si timpul nu pot fi concepute si
pozitionate in exterioritatea obiectivd a spiritului uman. Ele apartin, ca
intuitii pure si forme subiective, interioritatii acestuia. Din prisma unei astfel
de pozitii conceptuale, demersul analitic al criticii kantiene asupra sferei
cunoasterii umane respinge interpretarea spatiului si a timpului drept
trasaturi sau posibile conexiuni ale lucrurilor, drept realitati independente in
raport cu sufletul omenesc, situate in sine §i pentru sine. De asemenea,
spatiul si timpul nu pot fi integrate, in viziunea lui Kant, multitudinii de
concepte abstracte, printre care se evidentiazd substantialitatea sau
cauzalitatea, ele nu apartin si nu sunt rezultante ale experientei, ci dimpotriva
se afla situate anterior acesteia fiind in esentd apriorice. Astfel, spatiul si
timpul se releva a fi, in acest context reprezentari nemijlocite ale formelor
obiectelor situate anterior tuturor perceptiilor si senzatiilor ce ating si
dinamizeaza spiritul uman.

Aici temporalitatea este interpretatd intr-o fundamentala conexiune
cu structurile cunoasterii umane, cu mecanismul si fundamentele acesteia,
intelegerea umana a lumii in complexitatea multiforma ce o defineste fiind
imposibila fara constanta raportare la coordonata timpului. Pentru Kant, atat
spatiul cat si timpul sunt cadre si conditii ale fenomenelor, sunt forme
fundamentale ce le pot cuprinde doar pe acestea, lucrurile Tn sine aflandu-se
dincolo de sfera cunoasterii umane si a formelor intuitive apriorice aferente
subiectivitatii omenesti. Idealitati transcedentale §i realitati empirice, Spatiul
si timpul sunt singurele cadre apriorice ale sensibilitatii umane, sensibilitate
ce confera substanta cunoasterii. Aceastd substanta, formata din multitudinea
de senzatii, pentru a conferi spiritului uman intelegerea reald a unui
fenomen, se cere supusa procesului de ordonare determinat de catre spatiu si
timp.® Prin urmare, in viziunea critica a lui Kant asupra sferei cunoasterii

8 Andrei, Petre, Prelegeri de istorie a filozofiei, Editura Polirom, lasi, 1997, pp. 28-30
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umane, o intelegere autentica raportata la fenomenele lumii nu este posibila

fara primordialul aport al constantei spatio-temporale.

.....

fenomenelor, perimetru unic de sustinere al realitdtii lor, cadru ce
conditioneaza existenta acestora fard a fi determinat de catre ea. Prin urmare,
in acest context, excluderea fenomenelor din timp nu implicd anularea
acestuia dar negarea temporalitdtii include si respingerea existentei reale a
fenomenelor.” Cunoasterea umani se dovedeste imposibila in cazul
excluderii timpului acesta fiind 1n esentd ,,intuitia stirii noastre interioare”,
perceput el insusi ca ,obiect al simfului intern” prin intermediul
fenomenelor, fenomene a caror primordiald temelie rdmane necunoscuta
ratiunii umane.’ Teza kantiand potrivit careia timpul reprezinti o constanti
si o conditie a cunoasterii umane autentice este privitd din perspectiva
gandirii cioraniene cu aceeasi atitudine negativa prin care aceasta gandire
respinge concluziile tuturor demersurilor filosofice sistematice, analitice,
exclusiv rationale. Pentru Cioran, universul nu se discutd, se exprima iar
filosofia elaborata in cadrul unui complex conceptual riguros, in sfera
formald a silogismului se dovedeste inchisa definitiv realititii existentei,
captiva dialecticii abstractiunii i speculatiei, distantatd fundamental de viata
a carei expresie o cautd neincetat si in zadar.™

Pentru viziunea cioraniana asupra timpului, diferitda fundamental de
cea a lui Kant, dimpotriva, tendinta desprinderii de temporalitate, inaderenta
ferma in raport cu aceasta poate conferi cunoasterii profunzime si luciditate.
Din perspectiva lui Cioran, timpul nu este interpretat drept o conditie a
cunoasterii c¢i 0 zond a captivititii acesteia, un perimetru al ,,naivitatii” si
inconstientei umane. Odatd cu distantarea de ritmul temporalitatii, cu
dobandirea ,,imunitatii” metafizice in fata fluxului temporal se inaugureaza
intelegerea patrunsd de claritate a evidentelor existentei. Totodatd, Cioran,
spre deosebire de Kant, insistd asupra caracterului demonic al timpului,
trasaturd concretizatd la nivelul determinarii procesului disolutiei universale.
Contactul cu ireversibilitatea acestui proces, contact ce asigura si sustine
survenirea angoasei cioraniene, exclude posibilitatea interpretarii timpului de
catre Cioran drept un factor pozitiv in orizontul spiritului uman. ,,Agent” al

° Kant, Immanuel, Critica ratiunii pure, Editura IRI, Bucuresti, 1994, p. 80
10 Kant, Immanuel, Prolegomene, Editura ALL, Bucuresti, 1998, p. 141
1 Cioran, Emil, Tratat de descompunere, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 70
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distrugerii irevocabile, temei al inutilitatii lumii, timpul, in viziunea
cioraniand, nu releva esentele prime ale realitatii ci, dimpotriva le ascunde
nedncetat, oferind constiintelor ,naive” imaginea iluzorie a progresului
existentei spre un plan mereu superior celui precedent. Credinta in acest
progres apare si la Kant, el considerand ca natura omeneasca este menita sa
tindd spre Binele suveran®, tendinti asupra cireia omul singur se poate
pronunta cultivand-o sau, dimpotriva, neglijandu-I chemarea launtrica. De
asemenea, gandirea kantiana sustine imaginea unei lumi guvernatd de
armonia desavarsita impusa de legi universal-valabile, legi care nu pot fi
cuprinse in totalitate de ratiunea umand, ea Insdsi supusd unor reguli
fundamentale ce-i permit claritatea si accesul la adevar prin sesizarea si
evitarea erorii.”®

Pentru Cioran, o astfel de imagine nu se justifici ea fiind doar
rezultanta fictiva a ratiunii ce este ancoratd 1n solul abstractiunii, dimensiune
total nerelevantd pentru esenta realitatii. Situat in cadrul acestei di mensiuni,
complexul edificiu conceptual kantian nu sesizeaza, in opinia lui Cioran,
absurdul si tragedia existentei umane, nu este patruns de ,,tristetea
metafizicd” a constatarii ecleziastice cum ca totul este desertdaciune,
desertdciune impusa de fluxul temporal. Proiectia cioraniand in exterioritatea
acestui flux, proiectie sustinutd de atitudinea nihilista, solitudinea deplina si
starea profundei angoasari, determind maximalizarea lucidititii constiintei
lui Cioran, transfigurarea demersului analitic al acestuia la nivelul tensiunii
unei profunzimi inedite prin dramatismul §i energia sa coplesitoare.
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Europenizarea principiilor serviciilor publice si a
carierelor in spatiul comunitar

Ciprian UNGUREANU"

Prima forma reald de europenizare a serviciilor civile are in vedere
urmétoarele principii: in primul rand principii fundamentale® recunoscute si
de art. 6 al Tratatului de la Nisa care stipuleaza ca UE este fundamentata pe
respectul fatd de drepturile fundamentale; in al doilea rand principii ca
transparenta, eficacitate i eficientd care ar putea fi impuse de Curtea de
Justitie.?

Conceptul de ,buna administrare” a fost recunoscut de art. 41 al
Capitolului Drepturile Fundamentale din Tratatul de la Nisa. Acest dreptla o
bund administrare a fost initial propus de guvernul Suediei® si a fost apoi
inclus 1n Tratatul Constitutional.

Articolul 111-398 stipuleaza ca: ,,in realizarea misiunilor proprii
institutiile, oficiile si agentiile Uniunii ar trebui sa aiba suportul unei
administratii Europene eficiente si independente”. Principiul a fost intr-
adevar dezvoltat in contextul ,,Codului European de Conduitd administrativa
buna” care a fost propus de Ombudusman European Tn 2002*,

Oricum acest cod fintr-un sens mai general se aplicd doar
functionarilor publici si institutiilor Comunitatii.

Cele mai importante efecte sunt privite in principal in legitura cu
prevederile ce guverneaza non-discriminarea si egalitatea asa cum reiese din
art.13 si 141 la Tratatului CE. Art. 141 al tratatului® are repercusiuni
importante pentru functionarii publici in Statale Membre si de aceea a
deschis ,,dezbaterile privind egalitatea” dezbateri ce au fost conduse mult
timp de filozofiile nationale.

: Preparator univ. drd. la Universitatea , Stefan cel Mare” Suceava
! Speer B, Die Europaiche Union als Wertegemeinschaft, Die Offentliche Verwaltung, Nr.
23, Decembrie 2001
2 Lais M., Das Recht auf eine gute Verwaltung unter besonderer Berucksichtigung in der
Rechtsprechung des Europaichen Gerichtshofes, Nr. 2 2002; OECD-PUMA, European
Priciples for Public Adminsitration, Nr.27, 1999
® Rules and Principles of Good Administration in the Member States of the European Union,
Stockolm, 6-7 decembrie 2004
* European Ombudsman, Codului European de Conduita administrativa bund, 2002
® Art. 141 al Tratatului EC cu privire la egalitatea dintre barbati si femei
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Asa numita judecati Bundeswehr® a fost si incd este indicativul
gradului in care dreptul european poate interveni in reglementarile serviciilor
civile nationale. Urmand aceastd judecata femeile care pot fi excluse de la o
anumitd profesiune au fost admise in baza acestei judecati a ECIJ.
Respingerea femeilor de la o anumita profesiune reprezenta o incalcare a
prevederilor Directivei Consiliului 76/207/EEC de la 9 februarie 1976
privind implementarea tratamentului egal pentru femei si barbati in ce
priveste angajarea, promovarea si conditiile de munca. ECJ a confirmat in
cazul Dory’ ci serviciul militar obligatoriu pentru barbati nu este afectat de
directiva.

Articolul 141
Directiva Consiliului 75/117/EEC din 10 februarie 1975 privind aproximarea
legilor UE in aplicarea principiului egalitatii dintre barbati i femei.
Directiva Consiliului 76/207/EEC din 9 februarie 1976 privind tratamentul egal
pentru barbati si femei cu privire la accederea intr-un anumit serviciu, promovare si conditii
de munca.

Directiva Consiliului 79/7/EEC din 19 dec. 1978 privind implementarea progresiva
a principiului tratamentului egal intre barbati i femei in probleme de securitate sociala.

Directiva Consiliului 2000/43/EEC din 29 iunie 2000 privind implementarea
tratamentului egal intre persoane indiferent de etnie.

Directiva Consiliului 2000/78/EEC din 27 noiembrie 2000 privind stabilirea unui
cadru pentru un tratament egal n cazul angajarii.

Exista un numar mare de hotarari ale ECJ care privesc plata
remuneratiei pentru barbatii si femeile din serviciile civile. Art. 141 al
Tratatului EC s1 Directiva 75/117/EEC din 10 februarie 1975 stipuleaza
aplicarea principiului egalititii dintre barbati si femei. ECJ a analizat fiecare
caz in mod diferit in functie de diverse circumstante. Nu existd un trend
particular care sa sugereze cd ECJ va accepta discriminarea femeii ca regula
generald asa cum reiese din cazul Gruber®,

® Cazul Kreil, ECJ, C-285/98, 11 ianuarie 2000
’ Cazul Dory vs Germany, ECJ, C-186/01, 11 martie 2003
& Cazul Gruber, ECJ, C-249/97, 14 sept. 1999
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Prevederile nationale sunt contrare principiului platii egale, daca
functionarul poate dovedi ca perioada in care au avut grija de copii nu este
inclusd in numdrul de ani de serviciu.

Un caz german a jucat un rol important in ultimii ani. Acest caz a fost
cazul Lakeberg °care avea ca subiect o profesoard din North-Rhine. Aceasta
profesoard a lucrat cu jumitate de norma, predand 15 ore pe saptimana. in
decembrie 1999 reclamanta a prestat alte 2,5 ore la cerere dar nu a fost
platita. Acest lucru s-a intdmplat pentru ca regulamentul nu permite
profesorilor sd fie platiti pentru ore suplimentare doar dacd acest timp
depiseste cu trei numdrul de ore predat lunar.’® ECJ a judecat ¢ aceastd
prevedere ar putea fi contrard Art. 141 al Tratatului EC si art. 1 din directiva
75/117/EEC din 10 februarie 1975 daca urmatoarele conditii ar fi indeplinite:

v lucratorii cu norma intreagd si cei cu jumitate de
noma nu sunt tratati egal

4 aceasta inegalitate afecteazd mai mult femeile

4 acest tratament inegal nu poate fi justificat de un
anumit obiectiv decat de faptul cd este o discriminare in functie de

Sex.

ECJ a confirmat ca prima conditie a fost indeplinita. Tn luarea acestei
decizii ECJ s-a bazat pe faptul ca plata orelor suplimentare ar trebui privita
separat de salariul de bazi. Intr-adevir durata de munca este proportional
mai mare decdt la angajatii cu norma Iintreaga: trei ore reprezintd
aproximativ 3% din durata de 98 de ore a unei persoane dar aproximativ 5%
din perioada de munca a unei persoane care lucreazi 60 pe siptimani. In
acest caz individual tratamentul inegal se datoreaza faptului ca atunci cand
se ridica problema orelor suplimentare acestea nu sunt reduse proportional
pentru o persoani ce lucreazi cu jumitate de normi. In argumentarea
hotararii sale ECJ a citat propriul studiu de caz privind tratamentul egal
pentru angajatii cu norma intreagd sau cei cu jumatate de norma in raport cu
volumul de munca exercitat de acestia conform cu Art. 141 al Tratatului EC
si Art.1 al Directivei 75/117/EEC din 10 februarie 1975 privind detaliile
principiului platii egale.

° ECJ, C-285/02, 27 mai 2004
1% paragraful 78 A din Legea serviciilor civile din Rinul de Nord
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Pe de altd parte in ceea ce priveste varsta pensiondrii, pot exista
diferente intre barbati si femei. Art. 7 al Directivei Consiliului 79/7/EEC din
19 dec. 1978 privind implementarea progresiva a principiului tratamentului
egal intre barbati si femei in probleme de securitate sociald furnizeaza
Statelor Membre dreptul de a exclude de la scopul Directivei determinarea
varstei pensionarii. Oricum 1n scopul de a misura daca diferitele varste de
pensionare pentru barbati si femei, pot fi justificate trebuie stabilit daca
regulile nationale corespund cu reglementarile Directivei Consiliului
79/7/EEC. Sunt urmarite tratamentele diferentiate care sunt permisibile daca
pot fi justificate Tntr-un fel sau altul.

Principiul egalitatii bazate pe gen este de asemenea subiect al unor
limitari. in trecut ECJ a concluzionat in unele cazuri — cazul Johston®!,
Sirdar' - ci genul poate fi o preconditie esentiald pentru anumite profesii,
cum ar fi profesia de gardian intr-o Tnchisoare sau activitatea din anumite
unitati combative. Astfel un anumit Stat Membru poate restrange aceste
activitati barbatilor sau femeilor impreund cu o pregitire profesionald
potrivitd pentru aceste activitati. Oricum principiul egalitatii acoperd un
spectru mult mai larg decét egalitatea Tntre sexe. Astfel potrivit art. 2 (2) al
Directivei 2000/78/EEC®, discriminarea directd apare acolo unde o persoani
este tratatd mai putin favorabil decat alta. Una din problemele mentionate in
art.1 este varsta. In viitor nu se va putea interzice unui candidat si se inscrie
la concursul pentru un anumit post daca el sau ea nu intruneste conditiile de
varsta. Altfel acest aspect va fi tratat ca discriminare directa.

Europenizarea carierelor Un al doilea proces al europenizarii
serviciilor civile este preocupat de aspectele traditionale ale carierelor
potrivit principiului libertatii de miscare a fortei de munca. Prevederile
permit derogdri pentru serviciile civile asa cum este stipulat in art. 39 (4) al
Tratatului EC.

Stricta interpretare a art. 39 (4) a Tratatului EC de catre ECJ permite
o interpretare mai larga a obligatiilor pentru a asigura libertatea de miscare.
Comunicatul Comisiei Europene de la 11 decembrie 2002™ stipuleazi ca
fiecare national dintr-un stat membru are dreptul sa lucreze in alt stat

"L ECJ, C- 222/84, 15 mai 1986
'2 ECJ, C- 273/97, 26 oct. 1999
'3 Directiva Consiliului 2000/78/EEC din 27 noiembrie 2000 privind stabilirea unui cadru
entru un tratament egal in cazul angajarii

* Comunicatul Comisiei Europene, ,Jibera miscare a muncitorilor: atingerea beneficiilor si
a potentialului”, Bruxel, 11 decembrie 2002
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membru. Folosind interpretarea conceptului de ,,muncitor” asa cum este dat
de ECJ, Comisia defineste termenul de muncitor ca ,,orice persoana care este
luatd drept cinstitd i care munceste efectiv sub indrumarea altei persoane
fiind platit pentru aceastd activitate”. In plus Comisia specificd ci
functionarii de stat si angajatii din sectorul public sunt i ei muncitori in
acest context. In consecintd un formator pentru plasamente, tinde si devina
formator profesional care preda niste ore pentru care este platit, fiind in acest
caz privit ca un muncitor conform art. 48 al Tratatului EC. ™

Curtea specifica in 1980 ca este necesar sa asigure cd eficacitatea si
scopul prevederilor Tratatului in legatura cu libertatea de miscare a fortei de
muncd nu este restrictionatd de interpretari ale conceptului de serviciul
public.*®

Au existat dezbateri constante in ceea ce priveste limitele care
marcheazd granitele conceptului de ,,activitate in serviciul public”. Serviciul
diplomatic, sistemul judiciar, fortele armate si fortele de politie sunt cu
sigurantd incluse. In consecinti Statele Membre pot restrictiona accesul la
aceste posturi Tmpotriva functionarilor de stat straini. Pe de altd parte a
interzice unui cetatean european sa aplice pentru o anumita pozitie intr-un
minister strdin de exemplu nu ar satisface cerintele ECJ cu respectarea Art.
39 din Tratatul EC.

Comunicatul comisiei din 11 decembrie 2002 este foarte clar in ce
priveste acest aspect: ,specifica functii ale Statului si structuri similare
precum fortele armate, politia sau fortele de mentinere a ordinii, sistemul
judiciar si corpurile diplomatice.” Aceste posturi ar putea sd nu fie
restrictionate nationalilor din Statele Membre gazde.'” Aceasta arati tranzitia
de la un sector de baza la un sistem bazat pe slyjbe si la un sistem bazat pe
profesii.’® ECJ a concluzionat recent ci prezenta unui sef strdin nu ar aduce
atingere intereselor unui Stat Membru.*®

Potrivit estimarilor 60-90% din posturile serviciilor civile sunt
subiecte ale obligatiilor libertatii de miscare asa cum este prevazut in art.39

15 ECJ 31 iulie 1986, C.66/85, Lawrie-Blum vs Land Baden-Wurttemberg, ECR, p. 2121
'® Decizia din 17 decembrie 1980, Comisia vs Belgia
7 COM 2002 694 final
® Lemoyne de Forges, J.M. Exigences communautaires et exigences manageriales se
rejoignenet-elles? AJIDA, 27 octombrie 2002, p. 1920
19°ECy, C- 405/01, Colegio de Oficiales, hotararea din 30 septembrie 2003; ECJ , C- 47/02,
Anker, hotararea din 30 septembrie 2003
109



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

al Tratatului EC. Cu alte cuvinte 10-40 % din posturile serviciilor civile
implica participarea In exercitarea puterii conferitd de dreptul public.

Deschiderea sectorului public catre functionarii civili §i contractarea
altor angajati din alte State Membre are un fel de efect domino. Prima
consecintd este aceea ca este necesar sa se schiteze un sistem clar pentru
posturi si cariere pentru a se decide daca trebuie sau nu sa se deschida portile
pentru alti nationali. O multime de masuri trebuie introduse pentru a se
garanta recunoasterea mutuala a calificarilor, a experientelor performantelor
si a putea sd permitd accesul si incorporarea in sistemul de sortare si in cel de
ierarhizare, toate acestea putand duce la o reevaluare a sistemelor existente.
In fine oportunititile trebuie create pentru functionarii de stat pentru a fi
mobili internationali in cadrul UE, aceste aspecte avand repercusiuni in ceea
ce priveste securitatea sociali si sistemul de pensii.?

Art. 39 a Tratatului CE

Reglementarea EEC Nr. 1612/68 din 15 octombrie 1968 privind libertatea
de miscare a muncitorilor in Comunitate.

Reglementarea EEC Nr. 1408/71 din 14 iunie 1971 privind aplicarea
schemei securitdtii sociale pentru persoanele angajate 1in cadrul Comunititii,
conform cu Reglementarea Nr. 1606/98 din 29 iunie 1998

Directiva Consiliului 89/48/EEC din 21 decembrie 1988 privind sistemul
general pentru recunoagterea diplomelor din invatdmantul superior cu o duratd de cel
putin trei ani.

Directiva Consiliului 92/51/EEC din 18 iunie 1992 privind un al doilea
sistem general pentru recunoasterea formarii profesionale si a instruirii. Directiva
89/48/EEC

Decizia Burbaud® din 9 septembrie este un simptom al acestui efect.
Se aduce la cunostintd ca un national portughez cu sase ani experientd este
indreptatit sd acceada pentru o slujba de administrator la un spital din Franta
farda a trece de vreo examinare prealabild. Oricum aceastd cerintd de
recunoastere si de luare In seama a experientei in alt Stat a fost confirmata de
ECJ incd din 1994%, aceastd reglementare fiind necesard pentru a disocia
cariera de accederea pe bazd de examinare chiar dacad aceastd conditie

2 A se vedea Ziller J., ,EU Integration and Civil Service Reform”, Preparing Public
Adminsitration for the European Administrative Space, SIGMA, op. cit

L ECJ, ) septembrie 2003, Burbaud vs Ministerul Muncii si solidaritatii , C- 285/01

22 Cazul C- 419/92 Scholz ECR 1994, Cazul C-15/96 Schoning, Cazul C-187/96, Cominia
vs Grecia
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reprezintd o conditie esentiald a serviciilor civile franceze. Existd multe
argumente in favoarea unei palete largi de restrictii. Unele se refera la
suveranitate: protectia identitatii nationale i a increderii cetatenilor in Stat
necesitd ca anumite activititi sd fie realizate de cetdteni; in exercitarea
sarcinilor, strainii ar putea fi subiecte ale conflictelor de loialitate mai ales in
domeniul militar. Odatd cu introducerea cetdteniei europene, pare sd fie din
ce In ce mai greu de acceptat ca cetatenii din cadrul UE sa experimenteze
conflicte de interese si astfel s afecteze securitatea unui alt Stat Membru. %

Este interesant de punctat ca existd o rezistentd politicd si legald a
ECJ in ce priveste Art. 39 (4). Un numar de State membre retin o foarte larga
definitie a posturilor acoperite de derogare si de aici restrictionarea propriilor
cetateni. Oricum mai mult decat atat intelegerile formale de mobilitate
stabilite de Statele Membre acopera deja domenii profesionale. Schimburile
din politie via EUROPOL precum si schimburile militare demonstreaza
spatiul dintre principiul derogarii de la prevederile Art. 39 (4) al Tratatului
CE. Practica schimburilor din ministerul afacerilor intre Franta si Germania
ar putea fi mentionate in acest context; unele schimburi diplomatice merg
pana in anul 1963 la tratatul Elysee. Conceptul conform caruia, abilitatea
unui functionar public este necesara, are legatura cu faptul cad cetitenia
devine din ce in ce mai putin relevanta.*

O analizad statisticd ar fi posibild pentru a analiza efectele reale ale
strategiei europenizdrii carierelor care in principiu este restrictionat de
probleme lingvistice. Luand Tn considerare mobilitatea foarte limitata, care
este estimatd intre 1 §i 5 %mai ales in domeniul educatiei §i In sdndtate —
domenii care au evoluat Tn campania din 19887 - zicala ,,mult zgomot pentru
nimic” prinde contur.
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Teme obsesive ale exilului in opera lui Paul Goma

Mariana PASINCOVSCHI*

Romanele gulagului scrise de Paul Goma se numara, fard indoiala,
printre cele mai cutremurdtoare marturii literare impotriva regimului
comunist din Romania. Primelor editari din Occident ale romanelor
Ostinato, Usa si Gherla, concepute inca de acasa, le-au urmat dupa plecarca
in exil Tn cerc, Garda inversd, Culoarea curcubeului si Patimile dupd
Pitesti. Ele au zguduit cititorii din Vest prin redarea nemiloasd a vietii din
penitenciarele romanesti, unde se practica un program ingenios — brutal de
,reeducare” a detinutilor politici. Despre astfel de lucruri nu prea razbateau
informatii in exterior, pentru cd victimile erau constranse la tacere, sub
amenintdri dintre cele mai dure, inca 1nainte de eliberarea lor.

Razvratirea fatd de aceasta tacere, care a devenit imboldul imperios
pentru actul scrierii, strabate toate romanele lui Goma. Ostinato, cel dintai
roman pe care Goma il va inregistra la o editurd romaneasca, in 1966, sta la
baza carierei internationale pe care o va face scriitorul si, nu mai putin, la
baza unui neobignuit scandal politic si literar. Respins de ESPLA, romanul
va fi trimis in Germania, la editura ,,Suhrkamp”, care-l va lansa in 1971, cu
prilejul Targului de carte de la Frankfurt pe Main. Prima editie a cartii s-a
vandut in numai doud saptamani, devenind un fel de carte a lumii, cum
spune Monica Lovinescu Tntr-un articol publicat in revista ,,Ethos”. Si in
timp ce in strdinitate ziarele vorbeau de aparitia unui nou Soljenitin, n
Romaénia asupra autorului au inceput sa se faca presiuni din ce In ce mai greu
de suportat. Astfel autorul e silit sa-si paraseasca tara si sa se stabileasca in
Franta, la Paris. intre timp, Ostinato a mai fost tradus o dati in Franta, la
,Gallimard” (in 1971) si apoi in Olanda (in 1974), iar postul de radio
,Europa libera” a transmis cartea in foileton, in lectura autorului. Dar despre
ce este vorba, mai exact, Tn romanul lui Paul Goma?

Tn cateva cuvinte, un student Tn anul al doilea la Filologie, llarie
Langa, grabeste sfarsitul mamei sale, bolnava de cancer (ii administreaza 0
puternica doza de morfina, gest disperat al apelului la eutanasie ca ultima
solutie) si este condamnat la sapte ani de inchisoare, ca detinut de drept

* Drd. la Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava, Facultatea de Litere si Stiinte ale
comunicarii
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comun. Sentinta se va modifica insa de cateva ori pentru cd, in inchisoare,
tanarul va mai fi implicat o data intr-un proces politic deoarece va incerca sa
evadeze de doud ori. Ca urmare, Ilarie Langa va ramane timp de unsprezece
ani la Canal si in inchisoarea de la Jilava, din 1956 pana in 1967, cand va fi
eliberat.

Prima parte a romanului, de peste 250 de pagini, se invarte, ca la
Joyce sau la Soljenitin, in jurul celor aproximativ 24 de ore pe care llarie
Langa le petrece in ,camera de eliberare” a inchisorii, impreund cu alti
unsprezece detinuti. In universul acesta, oamenii vorbesc despre propriile lor
biografii si ,,dosare”, despre Pitesti, Gherla sau despre Canalul unde au lucrat
si, bineinteles, despre toate marile obsesii ale detentiei, mancarea, femeile,
paznicii, viata in libertate. Suntem apoi initiati in sistemul rigid de roluri ale
unei celule (ca in viatd) si, cu lux de amanunte, in taina procedeelor de
comunicare din inchisori (A-Z-ul, codul AFLR sau codul MORSE).

O discutie pe care Ilarie Langa o poartd cu ciudatul pictor Oscar,
introduce in tesdtura acestei prime parti fema creatiei, cu savante relatii de
extrapolare de la muzica la picturd si literaturd si cu notiuni despre acord,
canon sau contrapunct. Motivul basului ostinato® (adica al temei incercuite
de variatiunile obsedante ale unei partituri) oferd si el o cheie pentru a
descifra naratologia moderna a cartii lui Paul Goma. Cel mai exact insa si
mai succint explica titlul romanului Siegfried Lenz: ,,Ostinato in italiana,
cuvantul Tnseamna Incdpatanat; in muzica el desemneazd un motiv ce se
repeta continuu (basso ostinato), iar ca titlu al romanului lui Paul Goma el
reprezinta repetitia incapatanatd si muzical-contrapuncticd a motivelor unei
existente de detinut” (,,Der Spiegel”, 28 februarie, 1972). Este, intr-adevar,
nevoie de o anumitd incdpatanare in a incerca sd spui totul despre detentie,
pentru a provoca limitele si iesirea din cerc, intr-o lume n care totul este
incarcerat: cuvantul, existenta, visul si, desigur, memoria. Autorul ne plimba
prin lumea interioara si exterioard a detentiei si se lasd aparent sedus de
vorbdrie, de anecdote sau detalii autobiografice accidentale. El e stdpan insa
pe mijloacele sale si pe arta de a construi un cosmar credibil, in care isi au
locul si victima si cdlaul, si parabola dostoievskiand a Marelui Inchizitor si
»absurditatea Castelului kafkian”. Felul in care mai multi detinuti din celula
retrdiesc romanul lui Dostoievski, Crima si pedeapsd, povestindu-1 si
adaptandu-1 la propria lor existentd, ca si cum ar fi al lor, da acestei carti

! Florin Manolescu, Lizere in tranzitie, Ed. Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1998, p. 257
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adancimea necesara de dincolo de spectacol si pitoresc. ,,In rezumat, partea
intdi a cartii lui Paul Goma face din Ostinato un excelent roman al inchisorii,
primul de acest fel din literatura noastra postbelica”?.

Cea de-a doua parte, foarte scurtd, transcrie un fel de cosmar, in
realitate un rezumat strans, in stare de criza, al tuturor IntAmplarilor traite sau
povestite in partea 1ntdi. Este o demonstratie stralucita de transparenta sau de
intertextualism ,,avant la lettre”, pentru ca un sistem ,ciuruit” de locuri
imprecise si goale se umple, devine expresiv §i coerent dacd se suprapune
suportului textual al cartii intai.

Ultima parte a romanului (Cartea a treia) ¢ construitd si ea dupa
schema primei parti: un interval scurt de timp (cateva ore), in care intrd
durata detaliatd a unor amintiri foarte vechi si a unor IntAmplari prin care a
trecut llarie Langa imediat dupa eliberare. Esentiale sunt in aceste
rememordri obsesia mamei (si a camerei in care aceasta a murit), obsesia
eroticd a tanarului, fixat pe amintirea surorii sale vitrege, Teodora, amintirile
despre tragedia sasilor din Transilvania sau intilnirea cu Marian Cusa,
romancier ,,in spe”, inchis si el ,,la politici”, timp de mai multi ani.

Aglomerand poate un numar prea mare de teme, dicutia cu Marian
(un pandant la discutia cu Oscar, din Cartea ntai) transforma romanul intr-0
dezbatere despre destinul tuturor celor care au trait in anii *50 si mai ales
despre obligatia de a scrie In deplind sinceritate despre experientele
Tngrozitoare ale acestei epoci: ,,daca voi, scriitorii (spune la un moment dat
Catinca, femeia care |-a asteptat pe Langa timp de unsprezece ani), nu
scrieti, acum, despre ce ne doare pe noi toti, acum — chiar stangaci, chiar
orbiti de ... nedetasare — nu veti mai scrie niciodatd si, dacd veti scrie,
candva, atunci nu va mai interesa pe nimeni...”.

Ostinato atrage deci atentia, de la inceput, prin amploarea de
conceptie a constructiei, care si-l ia ca model pe Dostoievki in ce priveste
miza filosofica a cartii, pe Joyce, in ce priveste scriitura, si pe Soljenitin In
ce priveste miza politica.

,,Ce retinem insd, dincolo de dimensiunile acestea putin obisnuite ale
proiectului?””® (se intreaba Florin Manolescu in Litere in tranzitie). Tnainte de
toate, un foarte bun montaj al discursurilor naratoriale si al tipurilor de text

? Ibidem
® Florin Manolescu, op. cit., pp. 258-259
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(monolog interior, flux al constiintei, naratiune, descriere, scena, monolog,
chiar citat muzical si artificiu tipografic). Foarte ingenioase la acest capitol
sunt si insertiile fantasmatice, avand aproape intotdeauna ca subiect principal
intdlnirea cu o femeie (Teodora, Tina, Dora, Catinca). Retinem apoi
universul celulei (intr-o nchisoare de ,,suti” sau de ,,pinguini”, cum sunt
porecliti detinutii de drept comun), cu pitorescul exterior al limbajului
ncaraitorilor”, cu rasturnarea perspectivei umane (prin introducerea in
discutie a unui fir dostoievskian), in fine, cu prestatia aproape teatrala a
catorva personaje memorabile, tiganul Guliman, marele autor al ,,romanelor”
de inchisoare, sau bardul Nea Bazil, autorul cupletelor care se recitd cu
participarea entuziasta a intregii asistente, solicitatd sa intervina la ,,refren”.

Importantd este si vocatia hiperbolicd a romancierului, centratd nu
numai pe limbaj sau pe fragmentele cu caracter de pamflet al cartii, dar si pe
unele episoade putin verosimile, in raport cu realitatea, dar foarte
convingatoare in substratul lor psihanalizabil si, nu mai putin, in
expresivitatea lor (momentul in care adolescentul de 15 ani isi salveaza
mama, pacalindu-i pe Zoli si pe suporterii sdi, scena de pedepsire a elevului
care a lansat un porumbel alb la moartea lui Stalin, fragmentul in care llarie
Langa si Dora comunica prin alfabet morse sub ochii unui gardian infuriat
sau episodul ,,vocatiei” de instrumentist a detinutului Gica Sotir, care invata
sa cante la pian pe o claviaturd de carpa).

Existda apoi in cartea lui Paul Goma o polemica insistentd si
mobilizatoare de mari energii: disputa Incrancenatd cu exagerata putere de
acomodare a romanului, care merge panad la a pune in primejdie rezistenta
fibrei sale morale. In comparatie cu I.L. Caragiale, care a tratat aceastd tema
ironic i umoristic, sau In comparatie cu Cioran, care aproape ca s-a saturat
de penibilul realitatii ei, la Goma accentul principal este acela al unei mari
violente pamfletare si, cel putin in ce priveste romanul Ostinato, al unei mari
vointe de a intoarce lucrurile in punctul lor firesc: ,,mama voastrda de
cacaciosi!, pand si noaptea, pe intuneric, intre cracii muierii, va cenzurati
oftaturile si grohditurile, faceati pe voi de spaimd daca, la closet, gaseati,
infipte in cui, bucati din ziarele-organe, pana si cu parintii vostri,
colectivizati, purtati discutii principale — ca sa nu cumva sd auda, sa vada, sa
afle cineva, ceva de care va depindea dosarul si viata...”.

De observat la Paul Goma este tehnica reveriei, minutios expusa si,
datoritd rolului emblematic pe care il au diversele fantasme — adica acele
»scenarii imaginare in care subiectul este prezent si care infitiseaza, intr-0
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forma mai mult sau mai putin deformata, de procese de apdrare, implinirea
unei dorinte si, in ultimd instantd, a unei dorinte inconstiente”4 — 1n toate
cartile lui Goma, merita sd ne oprim asupra ei. Paul Goma a uzat de aceasta
tehnica a fantasmarii in toate cartile sale, creand o sfasietoare galerie de
niluci ale dorintelor lui. In Ostinato, o intreagi colonie penitenciari se
mangaie cu fantasma femeii — care — asteapta, adica cu ,,Romanul Catincai”,
cu scenariul pe care si 1-au construit si 1-au amplificat succesiv pornind de la
un infim graunte de realitate. Dupa cum miarturiseste in Bonifacia, pentru
detinuti, ,,femeia probabild, mai ales cea inventata” prin reverii diurne, este
»insasi perfectiunea”. Or, cum pentru Paul Goma perfectiunea este incarnati
n propria sa mama, fata de care a ramas legat ,,prin ombilicul intact”>, e
firesc ca majoritatea dorintelor sale de a eluda realitatea si de a fi iubit —
adica protejat — se transformad in veritabile acte de regresiune in mediul
amniotic.

Goma, de altfel, pare constient de acest fapt, caci il deconspira ca
atare Tn Ostianto: el observa ca puscariasii, imaginindu-si femei, nu
construiesc pur si simplu un obiect erotic, ,,ci mai incolo si mai induntru un
adapost un pantec o matrice/ dar ia incearca sa le explici ca de fapt ei nu-si
doresc ibovnicele ci mamele...”®. Mai mult, Tn Bonifacia actul erotic insusi e
o reinnodare paradisiaca a cordonului ombilical, o Tntoarcere ,,acolo de unde
nu trebuia, nu trebuia sa ies nici macar pana in prag, acolo unde suntem — n
sfarsit — la adapost”. Nu intamplator, aceastd intoarcere in unicul adapost
perfect e insotita, oedipian, de ceva ,,care ar fi putut semana cu vina”; deci,
ceva ce semana cu vina, in ciuda faptului ca feminitatea Bonifaciei ,,nu ma
trimitea ... prin absolut nimic Tnspre mama”, declara eroul narator.

Asadar, unicul loc securizat al acestui ,,in-plus” este uterul matern,
caldura amniotica; In consecintd, personajele sale sunt incarcate de nostalgia
si vina unei asemenea addpostiri si protectii. lar prin fantasmele care Ti
populeaza literatura, scriitorul pare a fi redescoperit, pe cale experimentala,
observatia lui Freud, dupd care visele diurne reprezinta realizarea,

* Marta Petreu, Intre Depozitie si Fantasmare, prefati la Arta refugii,Ed. Dacia, Cluj, 1991,
p. 5-6
‘Elbidem, p. 13
® Ibidem
117



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

compensarea in imaginar a unei dorinte, cu statutul de ,realitati psihice
opuse relitatii materiale””.

Tn Ostinato celula liberalilor este un spatiu ce acumuleazi exasperant
asteptarea. Zonele de obscuritate si de confuzie ale constiintei se
intersecteazd cu luminile firave ale sperantei. Condamnatul, fie cd urmeaza
sa se elibereze, fie ca mai are mult de indurat, este sustinut in mod esential
de gandul ca, afara, cineva il asteapta si il iubeste. Sarcasmul si amaraciunea
alterneazd cu protectia micilor sau marilor iluzii pand la violenta ironiei.
Experienta lui Ilarie Langa constituie pentru autor ocazia de a introduce si
alte teme tabuizate: detentia politicd, miscarile studentesti din 1956,
represiunea de tip stalinist. Ostinato devine astfel — cum avea sa observe
memorabil Monica Lovinescu intr-o patrunzitoare exegeza a romanului, cea
mai extinsd de pand acum — ,,nu numai un roman al inchisorii, dar si unul al
imposibilitatii de a nu fi inchis”®. Intregul roman contureazi, cum precizeaza
tot Monica Lovinescu, ,,un univers cu usi inchise”. Ilarie Langa isi da seama
foarte bine ca iesirea din inchisoare nu e sinonimad cu dobandirea libertatii:
,Afard e soare, aer, vant. Si aceeasi, aceeasi spaima care pandeste de dincolo
de soare, de dincolo de vant. Ori chiar din launtrul lor... Asa are sa fie
totdeauna? Chiar dupa ce am sa ma eliberez? Chiar dupa ce vor trece 3, 4, 10
ani? Aceeasi spaima?... Cumplitd pedeapsa, libertatea sa-ti fie mai inchisoare
decat inchisoarea... Sau nu. Altfel: libertatea sa-mi fie pentru totdeauna
amenintatd, sa contind — si la vedere — viitoarea inchisoare. Libertatea sa nu
fie decat... uvertura inchisorii... Locul cel mai ferit, cel mai neprimejduit, e
tocmai cel mai adanc, din inima primejdiei, acolo de unde nu mai ai unde
cobori, acolo unde nu mai ai ce pierde”.

Referindu-se la Ostinato, I. Simut spune ca acesta ,realizeaza un tip
aparte de constructie muzicald, un fel de simfonizare a unui proces de
constiintd in care intervin laitmotivele trecutului, obsesiile prezentului si
prefigurarile unui viitor angoasant”®. Acelasi autor pune ,scriitura
romanului” in sluyba celei mai indraznete modernitdti din literatura
contemporand, considerand cd ,,aici trebuie cautate proiectele si realizarile

unui autentic novator al romanescului modern”*.

’ Marta Petreu, op. cit., p. 14

® Jon Simut, Reabilitarea fictiunii, Ed.institutului cultural, Bucuresti, 2004, p. 188
® Ibidem

1% Ibidem, p. 189
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Teme obsesive ale exilului in opera lui Paul Goma

Cat de marcat este Goma, ca scriitor, de experientele obsesive ale
anilor stalinisti si imediat poststalinisti se poate deduce din faptul ca
perioada de dupa 1977, adica exilul parizian, nu se regiseste aproape deloc
n literatura sa. Marta Petreu, care — precum anterior Monica Lovinescu — a
remarcat aceasta situatie, intreabd in prefata ei la romanul lui Goma Arta
refugii: ,,...ce se va Intdmpla cu acest scriitor in momentul in care isi va
epuiza traumele in jurul cdrora a secretat, precum o scoicd resentimentara,
sirul cartilor sale?”™.

Cand totusi acest lucru se intdmpla, in centru se afla aceleasi trairi
traumatizante sub vremile dictaturii. O parte din calvarul anilor de exil,
urmariti de amenintari continue cu moartea, este povestitd in romanul
Soldatul cainelui, publicat in franceza in 1983 cu titlul Chassee — croisé. E
un roman care rezistd, ca valoare esteticd, prin atmosfera dramatica a
situatiei—limitd dincolo de faptul cd transpune o experientd autobiografica.
,»El nu este un simplu document ale carui file se ingdlbenesc cu timpul, ¢i un
roman viguros din categoria literaturii contestatare” 2.

Soldatul céinelui este ,,un thriller in stilul lui Goma” ™, este, 1n acelasi
timp, o marturie si o fictiune cutremuratoare despre efectele infernale ale

9513

unui regim politic cladit pe imperiul fricii, un imperiu expansiv, doritor sa se
extindd peste granitele reale pentru a-i urmari punitiv pe cei care nu i se
supun. Soldatul céinelui ,prezintd autentic sau simbolic (dupa tipul de
lecturd pe care il preferam) un mod de a infrunta si de a invinge frica pentru

a dobandi sensul libertatii™™.
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Copiii strazii si impactul acestui fenomen asupra
societatii

Viorica Cristina CORMOS”

Fenomenul copiilor strazii a devenit vizibil si a explodat la noi in
Romania dupd 1990. Acest fenomen a devenit mai frecvent cu cat nivelul de
trai a scazut, trasand 1n acest sens o curba descendenta.

Copiii sunt cele mai sensibile fiinte care prin natura lor ofera un
climat placut si multd dragoste. Acestia au nevoie de un mediu familial, plin
de afectiune, unde pot fi ingrijiti i protejati. Pentru copil, grupul familial
este unul dintre cele mai importante grupuri sociale avand un rol deosebit Tn
structurarea personalitatii §1 asigurarea securitdtii copilului. Pentru o
perioadd a vietii, familia alcatuieste intregul univers social al copilului,
permite acestuia sa trdiasca o viata reald, intensd, viata lui proprie.

,In familie copilul Tnvata sa iubeasca si sa fie iubit, este cadrul in care
el isi va investi toate resursele emotionale si va invdta sd le controleze,
modelandu-si personalitatea in dimensiunile sale fundamentale.”

O data ce acest mediu familial nu existd sau este plin de tensiune si
neajunsuri, copilul 1si cautd un refugiu, un loc al lui, iar de cele mai multe ori
il gaseste in strada. Copilul strazii nu este altceva decat un copil lipsit de cele
mai elementare nevoi, lipsit de dragoste parinteasca, lipsit de o locuinta,
lipsit de protectia si educatia necesard varstei. Dupd definitia adoptatda de
diverse organisme neguvernamentale internationale ,,copilul strazii este orice
fetitd sau baiat care nu este suficient protejat, controlat sau indrumat de
adulti responsabili si pentru care strada a devenit locuinta obisnuita si/sau
mijlocul siu de existentd.”

In Roménia, copiii strizii sunt clasificati dupa diferite criterii’: unul
dintre criterii este dupa timpul petrecut in strada. Astfel acestia pot fi
permanenti, ocazionali si lucratori in strada. Cei permanenti (copiii strazii
autentici) traiesc de mai multi ani in stradd, ruptura dintre ei, familie si
societate fiind foarte mare. Cei ocazionali pastreaza sporadic legatura cu

* Cadru didactic asociat la Universitatea ,,Stefan cel Mare”, Suceava
! Holt Romania, Ghiduri de bund practici in asistenta sociald a copilului si familiei, Tasi,
Editura Lumen, 2002, p. 237
2 Teclici Valentina, Vina de afi copil al stazii, Editura Oscar Print, Bucuresti, 1998, p. 17
% Ibidem, p. 20
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familia, insd au abandonat total scoala. Se intorc periodic acasd, dar sunt
vulnerabili, manifestdind o puternica tendintd de a ramane in strada.
Lucratorii in strada sunt copiii si adolescentii care presteaza diferite munci,
o parte dintre acestia fiind trimisi de parinti sa cerseasca prin valurile de
trafic intens. Exploatati de familii, acesti copii nu merg la scoald si nu
prezintd un aspect estetic placut.

Dupa situatia familiald si relatiile lor cu parintii, copiii strdzii se
clasifica in copii care cauta ,,aventura”, iar dupd ce o exploreaza se intorc
acasa, totul avand un caracter episodic; o altd categorie este cea a copiilor
care pleaca de acasd pentru a ,,atrage atentia” parintilor sau cunoscutilor, in
semn de protest fatd de climatul negativ existent in familie; de asemenea
existd §i copii proveniti din familii destramate, neglijati afectiv $1 manipulati;
o altd categorie este cea a copiilor supusi violentei familiale sau abuzului
sexual, situatie asociatd de reguld, cu alcoolismul parintilor si lipsurile
materiale.

Un alt criteriu de clasificare este cel dupa modul de provenienta.
Astfel copiii strazii pot fi copii proveniti din familii naturale, copii proveniti
din mediul institutional sau copii proveniti din familii adoptive sau de
plasament.

Exista o multitudine de factori favorizanti care declanseaza
fenomenul copiilor strdzii: viata in periferii, familia numeroasa, familia
incomplet structurata, familia monoparentala, lipsa de comunicare acasa si la
scoala, violenta, abuzul, sdracia etc. Copiii care fac parte din familii
dezorganizate, reorganizate (de obicei nelegitim), numeroase, cu status
social redus: lipsa sau grad redus de scolarizare, lipsa sau slaba calificare,
lipsa sau ocuparea ocazionald a unui loc de munca, lipsa sau insuficiente
venituri, au mari sanse de a-si trasa o curba descendentd in ce priveste riscul
de a ajunge 1n strada.

,,Copiii care traiesc In familii de acest tip sunt considerati, «populatie
de risc», condamnatd la a ingrosa randurile celor care traiesc la limita
subzistentei, celor care esueazi scolar, ori ale deviantilor si delincventilor.”

Majoritatea copiilor care ajung in stradd provin din familii in care
parintii au adoptat un comportament violent fizic si psihic, atunci cand
alcoolismul si-a pus amprenta intr-un mod agresiv, determinandu-i pe acestia

* Stanciulescu Elisabeta, Sociologia educatiei familiale, Editura Polirom, lasi, 1997, p. 141
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sd adopte o autoritate necontrolati manifestatd prin batai si certuri
permanente.

De asemenea, saracia este una dintre cauzele principale pentru care
copiii prefera sa-si facd o noua ,familie” in strada, acolo unde invata sa
supravietuiascd fara respectarea unor norme §i reguli. Sdrdcia poate fi un
efect al somajului sau al imposibilitatii de adaptare si integrare profesionala,
dar poate fi si efect favorizant pentru ,,vina” de a fi copil al strazii. ,,Familiile
afectate de somaj si sdracie, avand un standard scdzut de viata
experimenteaza dezechilibre care afecteaza pe toti membrii familiei, Tn mod
special pe copii, ceea ce necesitd masuri urgente, dar si de perspectiva, la
nivel de politica sociald.”

Copiii stazii nu beneficiazd de cele mai elementare drepturi: dreptul
la supravietuire si dezvoltare, dreptul la protectie din partea parintilor si
statului, dreptul la educatie si instruire, dreptul de a se bucura de securitate,
dreptul de protectie impotriva violentei fizice si psihice, impotriva
maltratdrii, dreptul la protectie impotriva abuzului, agresiunilor si exploatarii
sexuale etc., consfintite de legislatia Romaniei aflatd in vigoare. Dincolo de
aceste disfunctii, copiii strazii se confruntad cu fenomenul de marginalizare si
excludere sociala. ,,Marginalizarea reprezinta procesul de situare a
indivizilor sau grupurilor pe 0 «pozitie sociala periferica» sau de «izolare» si
implica limitarea accesului la resursele economice, politice, educationale si
comunicationale ale colectivitatii. Din aceste perspective, marginalizarea se
concretizeaza in plasarea indivizilor §i grupurilor sub nivelul minim acceptat
din punct de vedere economic rezidential, ocupational, de educatie si
instructie dar, si printr-un deficit de posibilitati de afirmare si de participare
la viata colectivitatii.”

Membrii societitii nu fac altceva decat sd-i indeparteze pe acesti
copii percepandu-i ca un rau necontrolat. Ei i percep ca ceva irecuperabil,
fara cale de intoarcere. Pe de alta parte acesia sunt Indreptatiti sa protesteze
la asemenea fenomene negative. O data cu dezechilibrul economic aparut in
tara noastra, membrii societatii se simt invadati permanent de copiii strazii
cersetori, de cei care recurg la furturi pe strada, mijloace de transport etc, de

> Spanu Mariana, Introducere in asistenta sociald a familiei si protectia copilului, Editura

Tehnica, Chigindu, 1998, p. 64

S Miftode Vasile, Aspecte metodologice si epistemologice ale cercetirii populatiilor

marginalizate social, p. 61, Dimensiuni ale asistentei sociale, Ed. Eidos, Botosani, 1995
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cei ,,aurolaci” care le transmit o stare de nesiguranta permanentd in propria
lor comunitate.

Copiii strazii, dincolo de secventele excesiv mediatizate, care au
marcat imaginea Romaniei in marile canale mas-media, reprezinta o realitate
pe care foarte multi romani o intilnesc zi de zi. Fenomenul este anterior
anului 1989, iar indiferenta sau mijloacele strict represive cu care a fost tratat
pand atunci constituie cauzele proliferarii sale de acum. Pe copiii strazii ii
intdllnim in gari, in statiile de metrou, langda gurile de canal, in subsolul
blocurilor, in fata magazinelor de lux, cersind, inhaland substante volatile
halucinogene sau spaland parbrizele masinilor in intersectiile mari. Pentru ei
cuvantul ,casd” este sinonim cu cuvantul ,stradd”, iar familia este
reprezentatd de grupul de copii ai strazii din care fac parte.

Cand spunem copiii strdzii spunem si abandon scolar. ,,Cei mai multi
copil ai strazii intdi au abandonat scoala. Motivele au fost complexe: de la
greutdtile economice ale familiei, dezinteresul manifestat de familie fatd de
importanta si valoarea scolii, atitudinea dispretuitoare a colegilor din cauza
hainelor uzate, murdare si a rezultatelor scolare slabe, pana la discriminarile
facute de profesori intre acesti copii cu multiple probleme si cei proveniti din
familii cu un statut social mai ridicat”’ Abandonul scolar pune o mare
amprentd asupra acestor tipuri de copii. Pentru ei scoala e un loc unde sunt
bruscati, marginalizati si etichetati. Ei percep lucrurile care in prealabil sunt
firesti pentru membrii societatii, ca fiind ,,rele” pentru ei. De aceea atunci
cand se Incearcd a reabilitare si o reintegrare a acestor tipuri de copii in
societate, reinsertia scolara este o etapa foarte dificila cu care se confrunta
specialistii. In momentul reinsertiei scolare, copiii strizii se confrunti cu
dificultiti de atentie si concentrare, iar in momentul in care li se dau anumite
Obiective de realizat, ei ,,fug” de responsabilitatea Tndeplinirii acestora.
,»Copiii strazii dau bir cu fugitii cand li se pune o problema pe care o
considera extrem de complicata, greu de depasit sau al carui continut, stres si
scop nu-1 ingeleg”8

O altd problema sociald care apare o datd cu fenomenul copiilor
strdzii este delincventa juvenild. ,,Delicventa reprezintd forma cu cel mai
mare grad de periculozitate. Trasaturile ce o deosebesc de formele simple ale
deviantei se refera la faptul cd, in primul rand, este violata o anumita lege.
Aceasta incalcare este insotitd de sadvarsirea unei actiuni anti-sociale, ce

" Teclici Valentina, op. cit., p. 61
® Ibidem
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reprezintd un pericol pentru ceilalti membrii ai societitii™®

. O data ce acesti
copil au ajuns in stradd, ei adoptd modalitatea de supravietuire a acestei
categorii sociale marginale. Ei nu respectd normele si regulile impuse de
lege, ci se impun unor norme stabilite de catre ,,familia” din strada. Aici
normele au la baza furtul, cersitul, vagabondajul, violenta, consumul de
substante narcotice, etc. Cei mai multi copii ai strdzii au fost cel putin o data
retinuti de politie, principalele infractiuni fiind furtul si vagabondajul. In
cazul furturilor, cel mai frecvent sunt Tnregistrate cele de mancare, in special
de dulciuri. Atunci cand furd bani, recurg la acest lucru pentru a-si procura
hrana necesara. Mai tirziu vor inlocui procurarea hranei cu alcool, drog,
tutun. Infractiunile grave cum ar fi talharia, crima sunt extrem de rare n
randul copiilor strazii si de obicei, puternic mediatizate cand sunt comise.

Putem vorbi astfel de o vulnerabilitate sociala respectiv o dependenta
a acestei categorii sociale. ,,Consideram vulnerabilitate inapetenta indivizilor
sau grupurilor de a actiona sau incapacitatea de adaptare a actiunilor la
cerintele structurale ale sistemului social”™®. Copiii strazii sunt o categorie
sociala vulnerabila. Ei sunt ,,pringi” Tntr-un cerc vicios in care, la inceput, din
curiozitate sau din cauza unor lipsuri isi cautd un mediu ,,sigur”, iar apoi
devin dependenti de acest mediu. ,,Dependenta este o stare a unei persoane
sau a unor grupuri de persoane vulnerabile”™. Acesti copii ai strizii nu mai
sunt in siguranta §i nu mai stiu s se adapteze normelor societdtii. O data
patrunsi in aceastd ,,familie” cu greu se pot Tntoarce Tn mijlocul comunitatii
din care fac parte.

In ultima perioad specialistii au luat in evidentd fenomenul copiilor
strazii incercand prin diverse forme de protectie sociala respectiv prin
anumite programe sociale sa reintegreze si sa reabiliteze aceastd categorie
sociald marginala care agreseaza circuitul normal al societatii.
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Aspecte ale contactului dintre limbile romana si engleza

Starea actuala a cercetarii

Voica RADU"

Cercetarea lingvisticd de pretutindeni are, actualmente, atentia
orientatd spre contactul lingvistic dintre limba englezd si o anumitd limba
sau dintre limba engleza si diferite familii de limbi. Fenomenul contactului
dintre limbi implicd numeroase aspecte si interpretdri, acestea constituind, la
randul lor, subiecte importante de cercetare in lingvistica actuala. O sinteza a
acestor aspecte ale contactului dintre limbi a realizat Marius Sala in lucrarea
Limbi Tn contact, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 1997.

Ca urmare a contactului cu limba engleza, vocabularul limbii romane
actuale sufera o transformare, putem afirma deloc minora, prin imprumutul
masiv de cuvinte englezesti, unele menite sa umple golurile sau «lacunele
lexicale», in special din domeniul economic, politic si al informaticii, altele,
mai putin folosite, ca mijloace de expresivitate, aducand un plus de culoare
in comunicarea curentd.

Imprumutul din limba englezi in limba roméini impune conturarea
aspectelor contactului dintre cele doud limbi, Tn contextul mai larg al
contactului lingvistic, care se poate realiza pe cale directd, prin schimburi
socio-culturale dintre populatii, sau pe cale indirecta, prin intermediul unei
alte limbi.

«Lacunele lexicale» sunt umplute cand vorbitorul constata ca unele
cuvinte nu au corespondente in cealalti limba'. «Lacunele» apar fie la
nivelul ansamblului lexicului (absenta unor cuvinte), fie la nivelul cuvantului
(absenta unor sensuri). De aceea, cand se imprumutd un cuvant, se
imprumutd cu unul din sensurile sale si nu cu toate sensurile pe care acesta le
are’. Hjelmslev face distinctia intre mots d’emprumts si mots etrangers
(Langage, p. 87). Prin mots d’emprunts, acesta desemneaza cuvintele
imprumutate si adaptate la sistemul morfofonologic al limbii receptoare, iar
prin mots etrangers, cuvintele a caror forma difera de restul vocabularului,

* Lector univ. dr. la Universitatea din Craiova
1 Cf. Hjelmslev, Langage, p. 90; Weinreich, Unilinguisme, p. 665; Rey-Debove, Semiotique,
pp. 109-123, apud Marius Sala, Limbi Tn contact, Bucuresti, EUE, p. 234
Cf. Pergnier, Emprunts, pp. 114-117, apud Marius Sala, op. cit., p. 233
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facand notd discordantd cu acesta. Cuvintele strdine nu urmeaza regulile
structurii autohtone a limbii, ci pe cele ale structurii straine.

Tmprumutul din vocabular se poate face firi si fie necesard
cunoasterea limbii din care se imprumuti®. Tmprumuturile pot forma arii
lingvistice fara contact direct intre limba sursd si celelalte. In Peninsula
Balcanica exista cuvinte, de obicei grecesti, care sunt generale, dar care s-au
transmis de la o limba receptoare la alta®. Si cuvintele de circulatie, devenite
internationale, pot ajunge intr-o limba oarecare prin mai multe cii. in acesta
idee, Al. Graur a sustinut teoria etimologiei multiple in romand: acelasi
cuvant a patruns citeodati pe trei-patru cai>.O alta situatie interesantd este
cea a «cuvintelor calatoare» (germ. Wanderwdorter) care trec prin diverse
limbi® si care au, toate, etimologie indirectd. In ce priveste aspectele practice
ale contactului dintre limbi, se porneste de la constatarea, general acceptata,
ca vocabularul este mai putin structurat in raport cu fonologia, morfologia si
sintaxa si de aceea este sectorul in care se fac cele mai multe imprumuturi.

Vocabularul este un sistem primar si elementar, fira o organizare
strictd, in timp ce toate celelalte sisteme sunt secundare si omogene’. Acest
sistem are ca unitate de baza cuvantul. Cuvintele apar ca mici organizari
sistematice al cdror element coordonator este cuvantul-nucleu. Aceastd
particularitate a sistemului vocabularului permite o fluctuatie continua,
unititile lexicale avand o pozitie avantajatdi in comparatie cu unititile
fonologice sau morfologice, in sensul unei raspandiri mai usoare la cel mai
mic contact dintre doud limbi®,

Sextil Puscariu constata ca ,,expresiile noua sau figurate pe care
romanul le-a primit din alte limbi, ele nu sunt o dovada a saraciei limbii
romane in mijloace de exprimare a gandului, céci le gdsim adesea alaturi de
expresiile vechi. Ele dovedesc mai cu seamd altceva: o lipsd de simt
traditionalist $i un mare prestigiu a tot ce e strdin, o neobignuita putere de
adaptabilitate la orice forme noua, o intelegere fulgeratoare a mecanismului
constructiei strdine $i a aluziei cuprinse in expresia metaforica, si, inainte de
toate, o adevdrata pasiune de a-si Tmbogati limba cu posibilititi noua de

® Cf. Vendryes, Langage, p. 317, apud Marius Sala, op. cit., p. 234

* Cf. Sandfeld, Ling. balk., pp. 22-23, apud Marius Sala, op. cit., p. 235

> Cf. Al. Graur, Studii de lingvistici generald, Bucuresti, 1960, pp. 67-77
® Cf. Kiesler, Tipologia, p. 506, nota 7, apud Marius Sala, op. cit., p. 257
" Cf. lon Coteanu, Sistemul, pp. 33-47

& Cf. Marius Sala, Limbi Tn contact, p. 236
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exprimare plasticd si nebanalizati”®. El introduce distinctia Tmprumuturi de

lux — Tmprumuturi necesare (dupa cea facutd de Tappolet : ,,Luxuslehnwort”
si ,,Bediirfnisslehnwort”). Cele din urma sunt aga-numitii termeni culturali
(,,Kulturworter”), intrati in limba mai ales prin influenta orasului asupra
satului, prin negot, industrie, tehnica, biserica, administratie, scoald, stiinte:
»Asemenea imprumuturi se gasesc in toate limbile si le gasim In numar mare
mai ales 1n epoci in care starea culturala a unui popor a facut salturi mari, sau
cand civilizatia a patruns in straturile largi ale populatiei. Studiul acestor
termeni culturali ne permite sd facem deductii asupra culturii unui popor si
asupra influentelor civilizatoare la care a fost supus, iar forma lor permite
deductii asupra diferitelor straturi de inraurire. Acesti termeni culturali au
intrat la noi din slavoneste, greceste si turceste, raspandindu-se in toate
paturile sociale”. Termenii culturali ,,au ajuns sd nu se mai deosebeasca de
imprumuturile facute — n sens orizontal— de la popor la popor prin contact
zilnic («Lehnwortery). Cat timp un asemenea cuvant e intrebuintat numai de
patura cultd a societdtii §1 originea lui strdind e recunoscutd de carturarii
bilingui si trilingui care l-au Tmprumutat, avem a face cu neologisme
(«Fremdworter»). Daca la cunoasterea provenientei straine se adauga
constiinta cd vorba respectiva e un corp strain in organismul limbii, 0 numim
barbarism. In sfarsit, dacd vrem s indicdm si provenienta, barbarismul e
«turcismy, «slavonismy, «germanismy, «frantuzism» etc” .

Imprumuturile din limba englezi in limba romana nu sunt numai cele
de datd recentd, intrucat se poate vorbi de o deschidere spre ceea ce se
cheama anglo fashion, inca de pe vremea lui Caragiale, in operele literare
Five o’clock, High life, sau in opera lui G. Calinescu, unde apar neologisme
imprumutate din limba engleza, cat si in lucrarile lingvistilor Sextil Puscariu,
lorgu lordan, Al. Graur.

Spre deosebire de imprumuturile englezesti din trecut, preluate de
limba romana pe cale indirectd, adica prin limbi intermediare ca franceza,
rusa, germana, anglicismele de astdzi tind sd fie adoptate pe cale directa.
Influenta engleza se manifestd unidirectional, are caracter deliberat si consta
in imprumutul cult sau savant, spre deosebire de cel popular, spontan si
bidirectional, conditionat de convietuirea comunitatilor care vorbeau limbi
diferite si de bilingvismul natural al contactelor regionale.

® Vezi Sextil Puscariu, Limba romdnd 1, Bucuresti, 1940, cap. Influente culturale, p. 365
19 vezi Sextil Puscariu, op. cit., cap. Neologisme. Barbarisme, pp. 366-367
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Tmprumutul englezesc caracterizeazi majoritatea domeniilor de
interes actual, economic, tehnic si stiintific, cultural, sportiv, publicistic.
Anglicismele patrund atat pe cale orala, cat si prin textul scris, inlocuind in
prezent limba francezi ca sursi principala de Tmprumuturi a limbii romane. ™!
Dupa Al Doilea Razboi Mondial, s-a inregistrat o patrundere masiva de
termeni din limba engleza, fenomen petrecut nu numai in limba romana, ci si
in alte limbi de pe glob, limba engleza devenind limba internationald, din
bine-cunoscute cauze politice si economice.

In randul specialistilor romani se manifestd diferite atitudini fatd de
imprumutul actual din limba engleza. Studiile de lingvisticd rominad care
cerceteaza elementul englezesc in limba romana nu sunt relativ recente s1 nu
foarte numeroase. Unele sunt axate pe aspectele adaptarii neologismelor, in
general, tolerarea internationalismelor de catre lexicul actual, iar altele
prezintd aspecte fonetice, morfologice, semantice ale cuvintelor de origine
engleza — neologisme pentru limba roméana, raportate la sistemul fonologic,
morfologic al romanei actuale. Cercetarea asupra modificarilor survenite in
vocabularul limbii romane actuale inregistreaza urmatoarele opinii, pe care
le-am sintetizat cu scopul de a avea o imagine de ansamblu asupra felului Tn
care specialistii de varf ai momentului abordeaza si monitorizeaza contactul
dintre limbile romana si engleza.

Majoritatea studiilor au ca sursa observatiile lui lorgu Iordan in ceea
ce priveste cuvintele provenite din limba engleza, utilizate in domeniul
sportiv; lorgu lordan considera ca nu exista decat foarte putine imprumuturi
directe, majoritatea imprumuturilor facandu-se prin filiera limbii franceze.
Studiile lingvistice recente il citeaza destul de frecvent pe lorgu lordan,
adoptand punctul de vedere al acestuia in ceea ce priveste capacitatea limbii
romane de a asimila destul de usor cuvinte imprumutate din alte limbi, in
primul rand datoritd sistemului sdu fonetic variat, dar si celui morfologic;
dupa parerea lui lorgu lordan, adaptarea este un proces treptat, care isi face
simtitd prezenta discret, implicand initial in procesul imprumutului un numar
redus de persoane, ca apoi sa se raspandeascd la tot mai multi vorbitori, cu
sanse crescute ca fiecare nou element sa fie acceptat si chiar generalizat.

In anii *60 se constatd patrunderea masivd a unui numir mare de
cuvinte din limba engleza in limba romdna in tot mai multe domenii de
activitate; creste numadrul studiilor care abordeaza particularititi ale

" Vezi Rodica Zafiu, Intre francezd si engleza in ,Roménia literard” nr. 40, 10. oct. 2001
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procesului de adaptare a Tmprumuturilor in diferite subsisteme ale
vocabularului.

Mircea Seche (1959) face precizari asupra stilului §i termenilor din
domeniul sportului, in articolul Despre stilul sportiv, in care clasifica
termenii sportivi conform criteriului frecventei. Autorul observa capacitatea
limbii romane de a asimila si de a adapta destul de repede imprumuturile din
limba engleza; afirmatia este sustinutd de indicarea anumitor corelatii dintre
aspectele fonetice si ortografice; concluziile sunt obtinute in urma analizei
stadiilor adaptarilor ortografice. Mircea Seche constatd ca, in majoritatea
cazurilor, Tmprumuturile din domeniul publicistic si cel al sportului
inregistreazd o singurd variantd de ortografiere pentru fiecare termen in
parte, de obicei varianta fonetica.

Ion Ghetie (1957) aduce informatii suplimentare asupra termenilor
sportivi Tmprumutati din limba engleza, in articolul Observatii asupra limbii
folosite in ,, Sportul popular”. Autorul identifica urmatoarele faze in procesul
de adaptare: initial cuvantul Tmprumutat apare in forma sa fonetica originara,
apoi doar un numar redus de vorbitori utilizeazd pronuntarea originara, in
timp ce majoritatea vorbitorilor renuntd la pronuntarea specificd limbii
engleze.

Mihai Bujenita (1966), analizind terminologia nauticd Tmprumutata
din limba engleza, relevd importanta stabilirii etimologiilor, identifica
vechimea cuvintelor, da definitii, mentioneazd cuvinte care nu sunt
consemnate in dictionare, fiind preocupat si de aspectul fonetic al
Tmprumuturilor; autorul constata prezenta unei influente directe recente a
limbii engleze, existenta unor termeni marinaresti recenti care apartin slang-
ului.

Aurel Trofin (1967) publica un prim studiu dedicat in principal
procesului de adaptare a terminologiei sportive de origine engleza in limba
romand. Sustindnd existenta exercitdrii unei influente directe asupra
vocabularului limbii romane din domeniul sportului, autorul incearca sa
evidentieze tendintele imprumuturilor in cadrul procesului de adaptare,
avand in vedere dependenta dintre ortografie si pronuntie. Conform opiniei
lui Trofin, doar o categorie restransa de vorbitori, cunoscatori ai limbii
engleze, folosesc, in cazul imprumuturilor, o pronuntie apropiatd celei din
limba engleza in cazul imprumuturilor.

Al. Graur (1967 b), intr-un articol dedicat termenilor din domeniul
sportului, inclina spre o pronuntie adaptatd celei romanesti, diferitd de cea
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care reproduce scrierea in limba englezd a cuvantului. Autorul identifica
doua tendinte clare in adaptarea cuvintelor imprumutate din limba engleza:
una vizeazd modificarea scrierii cuvintelor englezesti, cealaltd modificarea
pronuntiei.

Mircea Gheorghiu (1968) constatd anumite particularitati ale
adaptarii anglicismelor in presa romaneasca actuald. Principala caracteristica
a acestor termeni este, in opinia autorului, forma lor ,,cruda”, ca urmare a
neadaptarii la sistemul limbii romane. Gheorghiu identificd anumite inovatii
lexicale din presa zilnica.

Mihail Bogdan (1970) publica un articol consacrat imprumuturilor
din limba engleza: English Loan-Words in Romanian, ACILX, 4 : 741-744,
facand observatii referitoare la etimologie si la caracteristicile morfologice.
Autorul are 1n vedere evolutia acestor cuvinte 1n diferite domenii, selectand
exemple din dictionare romanesti; ajunge la o concluzie interesantd in ce
priveste statutul anglicismelor in vocabularul limbii roméane: ,,cu cateva
exceptii, aceste cuvinte stau la periferia vocabularului uzual”.

Hortensia Parlog (1971) prezintd anumite caracteristici ale adaptarii
anglicismelor din presa romaneasca actuala, discutind termeni de origine
engleza 1n publicistica romand contemporand. Analizind 550 de cuvinte si
expresii selectate din ziare, autoarea accentueaza ca trasdturd dominantd
faptul ca ,,termenii sunt folositi tale quale fara nicio incercare de adaptare la
sistemul limbii noastre”.

Luiza Seche (1971) analizeaza categoria adjectivelor provenite din
nume proprii in Aspecte ale folosirii adjectivelor derivate din nume proprii.
Autoarea incearca sa puncteze anumite tendinte ale acestor adjective:
atributul adjectival pdstreaza scrierea si pronuntarea numelui propriu, ca
urmare a neadaptarii; formele derivate sunt uneori preferate, fiind mai
sintetice.

llinca Constantinescu (1972-73) face o analiza riguroasa a
anglicismelor pdtrunse in vocabularul sportiv romanesc. Autoarea porneste
de la un material amplu, a cédrui analizd duce la concluzii generale. Termenii
sunt clasificati in trei grupe, in functie de criteriul uzului: termeni de uz
frecvent, termeni specializati cu uz restrans si anglicisme cu uz foarte
restrans (intrebuintate numai de jurnalisti).

Mariana Gruita (1974) trateaza numai adaptarea cuvintelor de origine
engleza la sistemul fonetic si ortografic al limbii romane actuale. Articolul
prezinta o sinteza a principalelor aspecte care intervin in adaptarea fonetica a
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anglicismelor; analiza are n vedere anglicisme care s-au adaptat fonetic prin
interventia vorbitorilor, dar §i anglicisme care au ramas neschimbate, prima
categorie fiind Tmpartitd in cuvinte a caror adaptare a inceput cu ortografia si
cuvinte a cdror adaptare se bazeazd pe pronuntie; aceastd clasificare
corespunde principalelor tendinte actuale de rostire a cuvintelor imprumutate
din limba englezi. Lucrarea nu face referire la sursele exemplelor discutate.
Autoarea da explicatii suplimentare in privinta cauzelor care au produs
schimbdri in ortografierea, respectiv pronuntarea anglicismelor, iar
explicatiile cuprind o arie mai largd a unor fenomene variate Intr-un context
amplu, cum ar fi: diferente datorate distributiei consoanelor in limba engleza
si in limba romanad; diferente calitative si cantitative ale vocalelor; prezenta
dubletelor; efectul etimologier multiple; influenta cuvintelor internationale;
argumente extralingvistice.

Incepand cu anii >70, desi numarul cuvintelor imprumutate din limba
englezd creste considerabil, unii dintre cei mai recenti termeni nu sunt
consemnati in dictionarele explicative romanesti, aceste cuvinte facand
obiectul analizei mai multor specialisti, cum ar fi Luiza Seche (1974), care
analizeaza anglicismele cu terminatia —ing, folosite in domeniul presei,
observand ca formele neadaptate care nu s-au fixat nici in scriere, nici n
pronuntie, din cauze morfologice, semantice sau extralingvistice, nu au sanse
sa reziste si sa intre in lexicul circulant. Ilinca Constantinescu (1970) scrie
un studiu asupra sufixului —ness, urmarind eventualele conexiuni cu
sufixarea din limba romanda, in vederea studiului problemelor adaptarii la
nivel morfologic; Mioara Avram (1975) analizeazd substantivele
Tmprumutate din limba engleza, identificand variate modele de adaptare
morfologica; Florica Bancild si Dumitru Chitoran (1976) studiaza, de
asemenea, substantivul, insistand asupra aspectelor legate de genul
substantivelor; Maria Bota (1978) abordeaza adaptarea imprumuturilor din
limba engleza ca pe un fenomen complex, schimbarile fonetice, ortografice
fiind corelate cu cele morfologice, toate elemente interdependente ale unui
ansamblu.

Datoritd cresterii In complexitate a procesului adaptarii cuvintelor
Tmprumutate din limba engleza, a aparut necesitatea abordarii acestui proces
sub forma unui sistem de transformari petrecute la diferite nivele ale limbii,
reflectand tendinta actuald a fenomenului lingvistic; in acest sens este
reprezentativa lucrarea lui Andrei Bantag (1977), care se axeazad numai
asupra anglicismelor patrunse 1n lexicul actual si asupra diferitelor modalitati
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de integrare a anglicismelor in limba romana — lexicologic, semantico —
lexical, gramatical; autorul demonstreazd o 1intelegere profundd a
transformarilor actuale intervenite in procesul Tmprumutului, prin tratarea
distincta si combinatd a fenomenelor, prin prezentarea in detaliu a factorilor
obiectivi si subiectivi care influenteazd vocabularul limbii romane ca urmare
a patrunderii anglicismelor.

Tntre 1970-1980 se inregistreazi un salt in munca de cercetare in
cadrul Proiectului de analizd contrastivd a limbilor romind si engleza
(Romanian — English Contrastive Analysis Project). Ca urmare a rezultatelor
obtinute din studiul celor doud limbi in contact, cét si a interesului crescut
fatd de problemele limbilor in contact, limba romina a fost inclusa, aldturi de
alte 21 de limbi, in Proiectul European de Cercetare ,, Elementul englez in
limbile europene” (European Research Project ,, The English Element in the
European Laguages ), condus de Rudolf Filipovi¢. Primele rezultate au fost
incluse intr-un studiu extins vizind adaptarea fonetica si morfologica, aparut
in al doilea volum (Bancild - Chitoran, 1982): problemele adaptirii sunt
analizate Tn contextul general al imprumutului, iar selectia cuvintelor, relatia
cu alte cuvinte internationale, diversitatea si alte aspecte neconsemnate
anterior sunt, de data aceasta, analizate cu atentie. Patrunderea anglicismelor
este perceputd in contextul general al diferitelor Tmprumuturi in limba
romand, iar unele dintre ideile mentionate anterior sunt dezvoltate intr-o0
lucrare ulterioara (Chitoran, 1986), in care este studiatd limba romana sub
aspectul receptivitatii ei fatd de imprumuturi, analizindu-se capacitatea
limbii noastre de a asimila elemente straine in structura ei, dar si de a-si
pastra (chiar Tmbogati), simultan, caracterul ei fundamental latin; analiza
foneticd si fonologica continutd in lucrare se bazeaza pe date suplimentare
incluse Tn acest studiu in urma finalizarii altor doua studii: o analiza sintetica
contrastivd a limbii engleze i a limbii romane la nivel fonetic si fonologic
(Chitoran, 1984) si o analizd a principalelor transformari fonetice ale
cuvintelor limbii engleze Tn procesul adaptarii la limba romana (Ciobanu,
1983).

Se incearca si clasificari din punct de vedere semantic, imprumuturile
din limba engleza fiind grupate in doua categorii: ,,true English loans™ si
calcuri lingvistice. Subtilitatea analizei la nivel semantic arata ca limba
engleza contribuie si la imbogdtirea structurii semantice a limbii romane,
ceea ce demonstreaza importanta abordarii contributiei semantice ca mijloc
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de imbogdtire a fondului existent de neologisme si al cresterii frecventei
acestora.

Tn ultimul timp majoritatea lucririlor centrate pe influenta englezi
asupra vocabularului limbii romine sunt articole care trateazd problema
Tmprumuturilor recente, insuficient asimilate.

Dintre cercetitorii care s-au ocupat de aceastd temd, analizind
complex fenomenul, Georgeta Ciobanu (1996) ofera un material bogat si
singurul dictionar de anglicisme. In lucrarea Romanian Words of English
Origin (Editura Amphora, Timisoara, 1997), autoarea mentioneaza ca
lucrarile de cercetare din domeniu sunt relativ recente, nu foarte numeroase,
axate fie pe studiul fonetic, morfologic, lexical si semantic al cuvintelor de
origine engleza, fie pe studiul adaptarii neologismelor in general, respectiv al
asimildrii cuvintelor internationale in lexicul limbii roméane. Cercetatoarea
constatd ca aceste tendinte actuale de patrundere a cuvintelor internationale
in lexicul limbii romane reprezinta obiectul studiilor si articolelor asupra
utilizarii lingvistice corecte, desi aceste aspecte nu privesc in mod esential
anglicismele si adaptarea lor la sistemul limbii romane.

Georgeta Ciobanu continud munca de cercetare, concretizatd 1n
lucrarea Adaptation of the English Element in Romanian (1997), prezentand
o abordare complexd a adaptarii anglicismelor la sistemul limbii romane, din
punct de vedere fonetic, morfologic si semantic.

Adriana Stoichitoiu Ichim, in Vocabularul limbii roméne actuale.
Dinamica, influente, creativitate (2001), urmarind dinamica imbogatirii
vocabularului limbii romane actuale, trateaza anumite aspecte ale influentei
engleze, facand urmaitoarele precizari:

e bibliografia romaneasca referitoare la problematica in discutie
opereaza cu trei termeni: Tmprumuturi propriu-zise, anglicisme si
americanisme, xenisme. Adriana Stoichitoiu Ichim considera ca realitatea
lingvistica actuala nu permite o delimitare precisa intre
anglicisme/americanisme (cuvinte neadaptate, numite si barbarisme,
cuvinte aloglote sau strainisme, ori pur §i simplu, cuvinte strdine),
anumite cuvinte de origine englezd fiind incadrate de unii autori In una
din cele trei categorii, cu prea multd usurinta, avand in vedere dinamica
generala a lexicului;

e acordarea statutului de anglicism unui cuvant de origine engleza
se va face in functie de criteriul frecventei si al circulatiei lui, tindnd cont
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dacd se afld sau nu in curs de asimilare morfologica; dar esentiald in
aceastd problema este distinctia intre originea (etimologia directd) engleza
si cea franceza (club, lider, miting), germana (boiler, sampon), rusa
(screper) sau italiand (geaca). Cand nu existd indicii formale sauw/si
semantice, eventual si informatii extralingvistice, distinctia este, practic,
imposibild si situatia trebuie acceptatd ca atare, urmand sda se facd
distinctie intre anglicismele certe cu etimologie unicd si cele cu
etimologie multipla. Printre cele din urma o situatie speciald au cuvintele
care pot fi explicate atit ca imprumuturi din/sau si din engleza, cat si ca
formate in limba romana (de exemplu: informational);

e anglicismul poate fi nu numai un cuvant, ci §1 o unitate
lingvistica, expresie frazeologica, sens sau constructie gramaticala si chiar
tip de pronuntare sau si de scriere (inclusiv de punctuatie) de origine
engleza, indiferent de varietatea teritoriala a englezei, deci inclusiv din
engleza americand, nu doar din cea britanica,

e imprumutul masiv de termeni anglo-americani reprezinti un
fenomen socio-cultural care s-a manifestat dupda Al Doilea Rézboi
Mondial Tn majoritatea limbilor europene. Tn Europa de est, ritmul de
patrundere al anglicismelor s-a accentuat odatd cu iesirea tarilor
respective din sfera totalitarismului izolationist si cu abandonarea asa-
zisei ,,limbi de lemn”. Au criticat invazia de anglicisme: scriitorul rus
Alexandr Soljenitin, scriitorul si publicistul Octavian Paler, poetul Geo
Dumitrescu;

e desi ponderea influentei engleze in romina actuald este
comparabild cu cea din franceza, pand la ora actuala lingvistii romdni nu
au manifestat atitudinea extremista a autorilor francezi, dintre care cea
mai cunoscuti este lucrarea lui R. Etiemble, care a impus termenul
franglais pentru a desemna idiomul hibrid rezultat din amestecarea
francezei cu anumite cuvinte, frazeologisme si elemente de compunere
anglo-americane;

® optiunea cercetdtoarei pentru abordarea anglicismelor din stilul
publicistic dintr-o perspectivda predominant normativa are la baza
convingerea ca presa reprezintd nu numai ,,a patra putere in stat”, ci si un
important factor cultural-educativ. Presa poate contribui, pe de o parte, la
»educarea lingvistica” a publicului, iar pe de altd parte, la imbogatirea,
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diversificarea si internationalizarea lexicului limbii literare; rolul presei in
aparitia si difuzarea inovatiilor lexicale este pus in evidentd de un
dictionar al limbii engleze utilizate in emisiunile postului BBC World
Service Tn ultimii patru ani;

e norma SOCiO-culturald reglementeaza motivatia si functia
Tmprumutului Tn raport cu specificul unui anumit stil sau registru al
limbii; din aceastd perspectivd, anglicismele lexicale, prin raportare la
norma socio-culturald, sunt incadrate in doua categorii de Tmprumuturi
stabilite de Sextil Puscariu: ,,necesare” vs ,,de lux”;

e imprumuturile ,,necesare” sunt cuvinte sau unititi frazeologice
care nu au corespondent romanesc sau care prezintd anumite avantaje in
raport cu termenul autohton (precizie, expresivitate, Ccirculatie
internationala);

e tindnd seama de complexitatea discursului publicistic,
caracterizat prin Tmpletirea functiilor referentiala (informativa), conativa
(persuasiva) si expresivd, anglicismele ,,necesare” pot fi motivate
denotativ sau stilistic (conotativ);

e categoria anglicismelor denotative cuprinde, in general, termeni
de specialitate care nu au echivalente romanesti, deoarece denumesc
realitdti aparute recent in diverse domenii ale culturii materiale si
spirituale. Printre avantajele utilizarii acestor termeni se Tnscriu: precizia
sensului, scurtimea si simplitatea structurii (cf. mass-media fatd de
mijloace de comunicare in masa), precum §i caracterul lor international,
care faciliteazd schimbul de informatii i tehnologii intre specialisti.
Deoarece indeplinesc numai functii denominative, acesti termeni sunt
lipsiti de expresivitate;

e in presa actuala circuld numeroase anglicisme denotative care nu
figureazd 1n dictionarele romanesti de neologisme sau ale caror definitii
nu (mai) corespund sensului actual. Majoritatea apartin unor terminologii,
dar prezenta lor in presa este o dovada a faptului ca au depasit granitele
strictei specializari, tinzand sa patrunda in varianta standard a limbii.

In continuarea analizei, cercetitoarea Adriana Stoichitoiu Ichim
constatd ci unele anglicisme inregistrate in DN® cu mentiunea ,,rar” sunt
actualmente mult mai frecvent folosite atdt in presa, cat si in limbajul
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curent; tot Tn aceasta situatie se afla si anglicismele desemnand termeni de
specialitate din domeniul economic (business, manager, management,
marketing, sponsor), artistic (best-seller, fan, muzical pentru musical,
show, story, thriller, top, western), tehnic si stiintific (cameraman,
computer, flash, stres).

Studiul citat continud cu o trecere in revistd a anglicismelor
denotative care nu figureazd in dictionarele de neologisme: termeni
economici, financiari, din domeniul comunicatiilor si presei, din domeniul
invatdmantului §i cercetdrii, din domeniul vietii mondene, terminologie
tehnicd si sportiva; nu sunt neglijate nici Tmprumuturile stilistice a céaror
caracteristica este prezenta conotatiilor straine, acestea avand atu—ul
expresivitatii fatd de posibilele echivalente romanesti; se consemneaza ca
acesti termeni (anglicismele stilistice) incep sd fie utilizati in toate
domeniile dupa 1989; apoi sunt incluse in categoria imprumuturilor
motivate stilistic si anglicismele utilizate cu functie eufemistica. Studiul
mai trateaza si problema anglicismelor ,,de lux”, contabilizandu-le pe cele
absente din DCR? sau avand alte sensuri decét cele Tnregistrate.

Sub raportul normei lingvistice, Adriana Stoichitoiu Ichim
evidentiazd aspecte care tin de: norma ortograficd si ortoepica, norma
morfologicad, norma lexico-semanticd; restrangerea de sens, deprecierea
sensului, sensul figurat, ,,falsii prieteni”, constructii pleonastice.

In finalul capitolului dedicat anglicismelor din presa actuala,
cercetdtoarea se intreaba care ar trebui sa fie atitudinea lingvistilor in fata
imprumuturilor din limba englezd si isi exprimd optiunea pentru o
atitudine echilibratd, considerand ca lingvistii au datoria de a proteja
limba nationald. Autoarea apreciaza initiativa Proiectului de lege pentru
protejarea limbii romane sustinut de George Pruteanu. De asemenea,
Adriana Stoichitoiu Ichim considera util, in asimilarea corecti a
Tmprumuturilor ,,necesare”, un dictionar de anglicisme §i americanisme cu
caracter explicativ si normativ, care ar elimina abaterile prezentate in
studiu. Contributia Adrianei Stoichitoiu Ichim, alaturi de cea a Georgetei
Ciobanu, reprezintd o parte Insemnatd a cercetdrii recente asupra
influentei engleze.

Opiniile Mioarei Avram, sintetizate Tn studiul Anglicismele in
limba romdna actuala (1997), aduc noi perspective lamuritoare:
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e influenta engleza asupra limbii romane nu apare incepand cu 1989,
fiind mult mai veche, incepand cu un secol si jumitate in urma, dar s-a
exercitat, la inceput, prin intermediul limbii franceze; influenta engleza
este mai puternica dupa Al Doilea Razboi Mondial; cea mai mare parte a
anglicismelor discutate astdzi sunt atestate in limba romana cu mult
Tnainte de 1989, fapt verificabil in: Dictionarul de neologisme, de Florin
Marcu si Constant Maneca (1978), Dictionarul de cuvinte recente, de
Florica Dimitrescu (1982), Dictionarul explicativ al limbii roméane, din
prima lui editie (1975) si mai ales din Suplimentul sau (1988);

e influenta englezd este un fenomen international, la fel ca si
atitudinea de respingere a influentei engleze; Mioara Avram nu este de
acord modelul francez de legiferare a opozitiei fatda de anglicisme,
considerandu-1 un antimodel, intrucét ,,toate masurile oficiale, legislative
constau in interdictii de folosire in public a cuvintelor englezesti
neaprobate prin anumite liste si In sugestii de inlocuire a unor
Tmprumuturi cu echivalente existente sau create ad-hoc care au esuat, in
fapt. Insuccesul lor rezultd, indirect, din editiile recente ale dictionarelor
franceze de uz curent, care Inregistreazd numeroase anglicisme, comune
si romanei, de obicei cu grafia originard si adaptate sau nu ca pronuntare,
cu mentionarea indicatiilor normative opuse” (p. 9);

e influenta limbii engleze nu este nociva si nu afecteaza limba
romand, nefiind ,,mai periculoasd decat alte influente straine care s-au
exercitat si se exercita inca asupra limbii noastre” (p.9);

e intrucat limba englezd apartine unei alte familii de limbi decéat
romana, Tmprumuturile pot pune probleme de adaptare; in acest sens,
Mioara Avram aminteste cd limba engleza are o importantd componenta
romanicd — de sursa francezdi — si numeroase cultisme latinesti,
imprumuturile din englezd continudnd vechiul proces de relatinizare a
limbii romane moderne; ele au, de multe ori, iIn romana, rude vechi, cu
diverse etimoane directe;

e influenta engleza actuala se realizeaza prin oameni culti, la nivelul
limbii literare existand factori care impiedicd sau incetinesc romanizarea
imprumuturilor; cuvintele criticate (de tipul bisnita, blugi, ciunga, gref)
demonstreaza ca, fara interventia specialistilor, anglicismele s-ar adapta la
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limba roména la fel de usor ca imprumuturile din alte straturi etimologice
si ca anglicismele mai vechi, de tipul budinca, clovn, fotbal, trening;

e Mioara Avram intelege prin anglicism sau englezism: ,,0 unitate
lingvistica (nu numai cuvant, ci si formant, expresie frazeologica, sens
sau constructie gramaticald) si chiar tip de pronuntare sau/si de scriere
(inclusiv de punctuatie) de origine englezd, indiferent de varietatea
teritoriald a englezei, deci inclusiv din engleza americana, nu doar din cea
britanica. Desi termenul pare sa aibd o conotatie negativa (ca specie de
stradinism sau xenism, cum se mai spune; termenul barbarism, folosit de
unii, mi se pare inacceptabil), nu-l restrang nicidecum la Tmprumuturile
neadaptate sau/si inutile (ca in DEX), dar nici nu-l extind la termeni ca
biomedicina si ecosistem, etnolingvistica si sociolingvistica sau
extragalactic, cum fac unele lucrari” (p. 11);

e cercetitoarea face cateva observatii asupra cartii Georgetei
Ciobanu, Anglicisme in limba romdna (1996), constatind ca in cartea
citati nu figureazd anglicisme de largd rdspandire actuala in mediul
academic, cum sunt grant si master; inventarul cartii Georgetei Ciobanu
inregistreaza circa 1400 de anglicisme (lexicale si frazeologice), in timp
ce Andrei Bantas inventariaza, in 1977, 4000 de anglicisme in limba
romand (Intr-o acceptie ceva mai largd);

e trebuie sa se faca distinctie intre anglicismele certe — cu etimologie
unicd - si cele cu etimologie multipla; in acest sens, o situatie speciala au
cuvintele care pot fi explicate atat ca Tmprumuturi din — sau si din —
engleza, cat si ca formate in limba romand; este importantd distinctia
facutda de Theodor Hristea (1974) intre anglicismele veritabile (cu
etimologie unica sau multipld) si cele false, pseudoanglicisme, create n
alte limbi, in spetd franceza, ca si cum ar fi cuvinte englezesti; deci,
pentru acordarea statutului de anglicism, esentiald este problema
distinctiel Intre originea (etimologia directd) englezd si cea franceza si,
mai rar germana, rusa sau italiana;

e Mioara Avram respinge clasificarea anglicismelor lexicale in
Tmprumuturi necesare si inutile sau ,,de lux”, considerand ca ultima
etichetare este subiectiva, necesitatea variind 1n functie de individ si de
perioada; Mioara Avram considerd ca inutile sunt anglicismele care apar
ca dublete (variante sinonime) recente ale unor Tmprumuturi anterioare;
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intereseazd nu necesitatea intrdrii In limba a unor anglicisme, ci
necesitatea prezentei lor intr-un anumit text; condamnd abuzul folosirii
anglicismelor si aparitia anglicismelor mai putin cunoscute in titluri din
presa, chiar dacd urmeaza sd fie explicate in cuprinsul articolelor
respective;

e contributiile de pand acum au analizat principalele aspecte ale
adaptarii fonetice, grafice si morfologice a imprumuturilor englezesti;
anglicismele furnizeaza cel mai mare procent de abateri de la aplicarea
principiului fonetic n ortografia limbii romane, iar actuala generatie, care
stipaneste limba engleza, nu va accepta romanizarea imprumuturilor; sunt
pareri care propun revenirea la scrierea etimologica a unor cuvinte redate
acum fonetic; trebuie respinsd pronuntarea de tip german a unor
anglicisme; de mentionat fenomenul, pe care Al. Graur 1-a numit, Tn 1932,
hiperenglezism fonetic, respectiv grafic, adicd pronuntarea sau scrierea
care se doreste a fi englezeasca, dar nu corespunde normelor limbii
engleze; adaptarea morfologica a anglicismelor pune probleme de gen, de
articulare enclitica, de numar si de flexiune cazuald la substantive (care
reprezintd majoritatea acestor imprumuturi); multe anglicisme sunt
inregistrate in dictionare numai ca substantive, fara specificarea genului,
sau cu cate doua genuri la forma nearticulatd; in privinta adaptarii
verbelor imprumutate din engleza, se prefera conjugarea I (cu prezentul
indicativ in -ez);

e dintre aspectele semantice sunt de retinut: pleonasmele si ,,falsii
prieteni” (cercetare facutd de Adriana Stoichitoiu, Serban Iliescu si altii);
adaosul de sens care duce la incdrcarea cuvintelor in cauzi si pune
probleme de receptare corectda a vorbitorilor necunoscatori de limba
engleza; calcurile semantice dupa engleza, care afecteazd nu numai
neologismele 1nrudite, ci si cuvintele mai vechi din romand; coliziunile
omonimice §i paronimice in care sunt implicate anglicismele, la fel de
periculoase ca si calcurile semantice; stabilirea originii sensurilor, care
este si mai dificila decat a originii cuvintelor ca unititi lexicale;
etimologia multipld — o realitate care trebuie admisa; descrierea semantica
a anglicismelor din romana, ca si cea foneticd, este corectd numai daca
reflectd situatia din aceastd limbd, deci trebuie sd indice sensurile
existente in romand, fie si improprii, nu pe cele din englezi, cum fac
unele lucrari;
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e influenta englezd asupra formirii cuvintelor este foarte putin
studiatd si poate fi urmdritd sub aspecte care tin fie de formatiile si
procedeele Tmprumutate, fie de functionarea anglicismelor lexicale ca
baze pentru formatii pe teren romanesc; compusele englezesti cu structura
analizabild in cuvinte asezate in ordinea determinant + determinat au
dezvoltat acest model de compunere in romana actuald, mai cu seama la
numele proprii de firme, in sens larg; numeroase anglicisme au intrat Tn
romand prin trunchierea unui compus sau chiar a unui derivat, unele au
fost Tmprumutate si in forma netrunchiata, dublete existand si in engleza;
unele anglicisme derivate au fost adaptate prin Tnlocuirea sufixului
originar cu sufixul rominesc corespunzator; integrarea anglicismelor se
demonstreaza prin productivitatea lor ca baze pentru formatii romanesti;

e imprumutarea unitdtilor frazeologice englezesti alcatuite din doua
sau mai multe cuvinte, unititi greu de delimitat de cuvintele compuse;
unele unitdti frazeologice englezesti au fost calchiate, originea lor fiind si
mai greu de identificat;

e stilistica anglicismelor este un domeniu complet nestudiat; in acest
sens, Mioara Avram aminteste: specializarea semanticd a variantei —
dublet; alterarile intentionate, cu certd valoare expresiva; formatiile
glumete; asocierile sugestive; adoptarea unor formule de conversatie cu
aceastd origine; expresivitatea involuntard a unor texte culese de la
romani americani batrdni, in care anglicismele apar alaturi de
regionalisme lexicale si fonetice;

e Mioara Avram incheie studiul ajungand la urmatoarele concluzii:
anglicismele din romana actuala trebuie tratate ca toate celelalte categorii
de cuvinte imprumutate mai mult sau mai putin recent; ,,ecologia
lingvisticd nu se face cu prejudecdti si intolerantd, cu purism si
discriminari”; trebuie asiguratd utilizarea corectd §i unitard a
anglicismelor; este necesard observarea gradului de folosire (exotisme,
elemente integrate, pe cale de integrare, fapte izolate, individuale,
ocazionale, cu frecventd semnificativd); existenta a doud atitudini opuse
fatda de anglicisme indicd un conflict intre generatii, respingerea
elementelor de origine engleza dovedind o atitudine anacronica.

Dintre studiile care completeaza actuala baza de date a cercetarii
influentei limbii engleze asupra limbii romine mentionam:
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e Studii de analiza contrastiva a limbilor engleza si romana, lucrare
redactatd de colectivul Catedrei de limba engleza din cadrul Universitatii
de Vest, Timisoara Tipografia Universitatii, 1983.

e Probleme de etimologie, de Theodor Hristea, Bucuresti, Editura
stiintifica, 1968, in care autorul trateaza problema hiperenglezismelor Tn
contextul mai larg al hipergermanismelor, hiperspaniolismelor, cat si
imprumuturile recente in limba romana, accentudnd intarirea caracterului
romanic al vocabularului romanesc prin intrarea acestor imprumuturi;

e Vocabularul romanesc contemporan, de Vasile Serban si Ivan
Evseev, Timisoara, Editura Facla, 1978, in care este analizatd componenta
vocabularului romanesc;

o Trasaturi specifice ale imprumuturilor englezesti din limbile
romdna §i bulgara, de Rumiana Liutakova, studiu in care sunt urmarite
asemdnari §i deosebiri ale evolutiei anglicismelor patrunse in cele doud
limbi, in SCL, XLIV, nr. 2, pp. 151-162.

e Ortografia si ortoepia neologismelor romdnesti (cu speciala
referire la imprumuturile recente) de Theodor Hristea, in LL, 2, pp. 36-
53, in care autorul analizeaza situatia neologismelor de origine engleza,
alaturi de cea a neologismelor de origine franceza, germana, italiand si
spaniold;

® Observatii privind influenta engleza in limbajul publicistic actual,
(1), de Adriana Stoichitoiu Ichim, Tn LL, XLI, nr. 2, pp. 37-46; (1I), in nr.
3-4, pp. 25-34;

® Adaptarea cuvintelor de origine engleza la sistemul fonetic si
ortografic al limbii roméne actuale, de Mariana Gruitd, in, LL, XIX, nr.
11 pp- 51'58,

e Remarks on the Morphological Adaptation of English Loan-Words
in Romanian, de Florica Bancila si Dumitru Chitoran, in Observatii

asupra morfologiei neologismelor de origine engleza in limba romdna
literara, (In) LL, XXIII, nr. 1, pp. 34-38;

eLimbaje de specialitate. Caracterizarea limbajului tehnico-stintific
englez sub raportul structurii lexicale, de Mariana Popa, Tipografia
Universitatii din Timisoara, 1986

143



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

e Elementul englez in limbajul roménesc de marketing, de Maria
Teleaga, in ,, Filologie” XXV, 1, Lingvistica, Timisoara, 1982

o Influenta limbii engleze asupra limbajului romdnesc de
management si marketing, de Maria Teleagd in ,,Studii de limbi si
literaturi straine”, Timisoara, 1986

® Verbul cu referinta specifica in textul economic englez, de Maria
Teleaga 1n,,Studii de limbi si literaturi straine”, Timisoara, 1988

e [nfluenta anglo-americana in lexicul romdnesc, de Ecaterina
Vasile, in LLR, 1994, 2, pp. 9-10

® Aspecte ale influentei engleze in romdna actuala, de Adriana
Stoichitoiu Ichim, Editura Universitatii din Bucuresti, 2006

® Din nou despre adaptarea la limba romana a unor imprumuturi
din engleza, de loana Radulescu-Vintild (in) Studii de lingvistica si
filologie romanica: hommages offerts a Sanda Reinheimer Ripeanu,
Editura Universitatii din Bucuresti, 2007.

In general, majoritatea studiilor si lucrarilor lingvistice roméanesti
asupra anglicismelor trateazd fenomenul Tmprumutului din limba engleza
raportandu-se doar la unul sau numai la cateva aspecte ale Tmprumutului,
lucrarile de sintezd, menite sa evalueze impactul influentei engleze la
nivelul tuturor compartimentelor limbii, neconturdndu-se insa cu forta
corespunzitoare fenomenului in discutie. Dintre cercetdtorii mentionati,
Georgeta Ciobanu este cea care a realizat un Dictionar de anglicisme si
un studiu asupra anglicismelor ca elemente noi, dinamice ale
vocabularului limbii roméne actuale, Insd nevoia unor lucrari de sinteza
dedicate anglicismelor rimane un imperativ al momentului.

Aspects of the Contact between English and Romanian
The Actual State of the Research
(Summary)

This paper regards the actual state of the research in the Romanian
linguistics concerning the English influence upon the vocabulary of the
contemporary Romanian language. The paper presents the most important
Romanian studies of the English influence upon the Romanian vocabulary
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and it points out the necessity of a work that synthetizes the various aspects
generated by the contact between English and Romanian.
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Raportul rational-irational in cunoasterea sacrului

Camelia COMAN"*
Motto:

,Unde voi gasi cuvantul ce exprima adevarul?”

Problema ratiunii, a sensurilor §i a utilizarilor sale, a fost dezbatuta
adesea Tn gandirea contemporana prin aspectele ei polemice. ,,Aparitia
teoriilor (a filosofiilor) ce privilegiaza factorii ne-rationali in cunoastere a
constituit o reactie violentd la excesele ratiunii in planul cunoasterii si la
esecurile ei in plan social, religios, etc.” Animalul rational a ajuns sa
domine omul. Acesta paradigma, magistral rezumata de Hegel, cum ca: ,,tot
ceea ce este Real este Rational si tot ceea ce este Rational este Real” a
redus consistent valentele spiritualitatii umane.> Omul nu se poate reduce
numai la ratiune, pentru ca oricat s-ar nega, sentimentul covarseste ratiunea
mai ales Tn abordarea Sacrului. ,,Nu stiu pentru ce - spune Miguel de
Unamuno - nu s-a afirmat ca omul este un animal afectiv sau sentimental.
Poate cd ceea ce il diferentiazd de alte vietuitoare este mai degraba
sentimentul decat ratiunea”.?

Exaltarea valorilor vitale - a sentimentului, a emotiei, a pasiunii, a
valentelor incongtientului — ,,a tins sd contureze imaginea unui om care nu
este doar fiintd cugetitoare si a unei ratiuni sfigiate de elemente
irationale”.* Rationalitatea nu are sens absolut pentru ci rationalitatea
absoluta implica si irationalitatea absoluta, inabordabila teoretic.
Dezvoltarea conceptiilor irationaliste face ,,servicii” imense rationalititii
pentru cd suntem fiinte care rationeaza, nu fiinte rationale, asa cum spunea
si Edgar Morin: ,,Homo nu este numai sapiens™.’

Cunoagterea noastra este divizatd in functie de domeniile vietii

noastre spirituale. Vorbim astfel despre o cunoastere artistica, filosofica,

*Masterand la Universitatea , Stefan cel Mare” Suceava
! Maria Rodica lacobescu, Forme ale cunoasterii nediscursive, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 2004, p. 29
? Bogdan Popoveniuc, From Reason to Rationality, in Lucririle celei de a treia Conferinte
Internationale ,Human Being in Contemporary Philosophical Conceptions”, Volgograd,
Rusia, 14-17 sept., 2004, pp. 123-128
% Nicolae Rambu, Filosofie si Nemurire, Ed. Agora, lasi, 1995, p. 13
* Rodica lacobescu, op. cit., p. 29
® Ibidem, p. 46
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stiintifica, religioasa. Fiecare dintre aceste modalitdti de cunoastere ofera o
viziune asupra omului si a lumii in care traieste — viziune care este
rezultatul 1mbindrii rational-irational, fara de care ar fi incompleta.
Precizarea distinctiei, dar si a complementaritatii cunoasterii rationale si a
celei irationale se impune de la bun inceput, mai ales in cazul categoriei
sacrului — ca si conditie Sine-qua-non a intelegerii acesteia.

Confruntarea, analizarea diferitelor forme de cunoastere ale
Sacrului: rational — irational, natural — supranatural vor dezvalui faptul ca
ele colaboreaza si se completeaza reciproc in acest demers cognitiv. Dar
existenta unei dualitdti Tn cunoasterea Sacrului, constituie o adevaratd
problema intrucat de fiecare data s-a exagerat intr-o dimensiune sau n alta,
refuzdndu-se ideea acelui continuum in cunoastere despre care vorbea
Dumitru Staniloae. Astfel, problema cunoasterii Sacrului a fost propusa
permanent solutiondrii i a rdmas in permanentd nesolutionatd datoritd
complexitatii ei §i a Tmbindrii tainice Intre categorii aparent contrarii.
Natura — supranatura, ratiune — credinta.

Intreaga evolutie a religiei, dovedeste faptul ci elementele rationale
se alatura celor irationale ,,in virtutea unor principii a priori, cele dintai
schematizandu-le pe cele din urma”®. Evident, prin rational se intelege ceea
ce s-a conceptualizat cu privire la ,,marile taine”, iar prin irational
surprindem tocmai ceea ce a rdimas necuprins sau pur si simplu nu s-a putut
Tncadra Tntr-un concept, ceea ce Patristica numeste ,,abis insondabil”.

Potrivit viziunii teologice, existd o cunoastere a lui Dumnezeu
rationald sau catafatica, cum o numeste Patristica si una apofatica,
negraita, pe care o vom asimila celei irationale, cu toate ca sunt pareri care
considera irationalul insuficient pentru a surprinde caracterul apofatismului
teologic, termenul ales fiind cel de suprarational.” Prin nici una din ele nu
se cunoaste insa ce este Dumnezeu in esenta Lui. ,,Prin cea dintai
(rationald) 1l cunoastem pe Dumnezeu numai in calitatate de cauzi, investit
cu unele atribute asemdnatoare celor ale lumii. Aceasta din urma se
numeste apofatica sau irationald pentru ca prezenta tainica a lui Dumnezeu,
experiatd de ea, depaseste putinta de definire prin cuvinte. Dar aceasta

cunoastere este mai adecvata lui Dumnezeu decat cunoasterca rat‘gionala'l.”8

® Rudolf Otto, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj, 1992, p. 169

" Cf. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. |, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 85

8 \dem, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 2000, p. 74
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Aceste doud tipuri de cunoastere nu se contrazic si nu se exclud, ci se
completeaza... Cel care are o cunoastere rationald a Sacrului si-0
completeazd adesea cu cea irationald, iar cel ce are o mai accentuatd
experienta irationald (trairea) recurge pentru exprimarea ei la termenii celei
rationale.

,Limbajul teologic se foloseste de gandirea rationald, insd nu se
poate reduce la acesta. El trebuie sd indrume spiritual pe calea
contemplatiei, in care gandirea se suspendd spre inefabil. Indispensabila
traitorului constient, care gindeste, invatatura teologica constituie in acelasi
timp o necesitate si o piedica.” Necesitate, pentru ci nu-L putem accepta
pe Dumnezeu numai ca ne-cunoastere, ne-numit, cu totul Altul, avem
nevoie de certitudinea conceptelor. Caci ,,omul alearga dupd convingeri,
afirma un tactilism accentuat cu privire la destinul creatiei de tip arghezian:
sd pipdi i sd urlu cd existi; negasirea lor genereaza in sine necredinta.” ™
Si Sf. Grigorie de Nazianz sustine acelasi lucru cand spune: ,,Cel ce spune
insa ceea ce nu este un lucru, dar trece sub ticere ceea ce este el, face la fel
cu acela care, intrebat cat fac cinci ori doi, ar spune ca nu fac nici doi, nici
trei, nici patru, nici cinci, nici douazeci, nici treizeci, sau, intr-un cuvant, n-
ar spune nici un numar din cele care sunt inlauntrul numarului zece (...),
dar n-ar spune ca fac zece si n-ar multumi nici mintea aceluia care 1i pune
aceastd chestiune.”** Deci, conclude acelasi, ,,in cazul determinarii fiintei
lui Dumnezeu nu ne vom opri la a spune ce nu este natura Lui, ci trebuie
ca, pe langa a spune ce nu este ea, sa spund si ce este ea, cu atdt mai mult
cu cat este mai usor de inteles cu mintea un singur lucru, decat sd le
respingem pe toate, unul cate unul, ca astfel, din inlaturarea a ceea ce nu
este Dumnezeu si din addugarea a ceea ce este El, sa poati fi inteles ceea ce
cugetz“\.m.”12

in viziunea Iui Rudolf Otto ,,numai datoritd conceptelor
(rationalizarea tainelor numinoase) este posibilda credinta inteleasa ca o
convingere cristalizata in concepte clare si opusa trairii religioase, care
implica din plin irationalul.”* Tar faptul ci o religie are concepte, spune el,
si o cunoastere a transcendentului cristalizatd in concepte constituie un

® Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1993,
pp. 12-13
19 Joan Chirila, Homo Deus, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 1997, p. 22
1 Sf.Grigorie de Nazianz, Cuvdntari Teologice, Ed. Herald, Bucuresti, 1999, p. 87
2 Ibidem
'3 Rudolf Otto, op. cit., p. 9
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indiciu al superioritatii ei. Caracterul definit al dogmelor nu contrazice, ci
dimpotriva, asigurd continutul lor infinit, mentioneaza Panayotis Nellas.
Renuntarea la delimitarile lor ar transforma adancimea fiard de capat a
misterului intr-o baltd fara semnificatie in care e posibil orice, dar nimic cu
adevarat nou si profund. ,,In continutul atotcuprinzitor al formulelor
dogmatice care delimiteaza strict infinitul, in bogatia neconfundata a
aspectelor lui de inepuizabild adancime si complexitate, teologia are un
obiect de interminabila reflexiune.”* Dogmele au nevoie de o punere Tn
lumind a continutului lor viu §i infinit in corespondentd cu trairea omului,
cu modul in care le-au inteles si simtit Sfintii Parinti ai Bisericii §i cu
nevoile fiecarei epoci. Opera aceasta o face Biserica prin teologie.

Dar, nu de putine ori, tot conceptualizind la nesfarsit si facand din
aceasta o adevarata stiinta despre Sacru, s-a alunecat in grava greseald de a
crede cd, odatd cu aceastd ,traducere” in concepte a marilor taine
religioase, s-ar epuiza esenta Sacrului si cd omul, cu ratiunea ar putea
cunoaste ceea ce altii n-au indrdznit nici macar sa numeasca. Vladimir
Lossky lamureste ca: ,,Dumnezeu nu este obiectul vreunei stiinte, iar
teologia se deosebeste fundamental de gindirea rationala. Teologul nu il
cautd pe Dumnezeu, asa cum un om ar cauta un obiect, ci se lasa cuprins de
el, asa cum cineva se lasa cuprins de o persoana. Si tocmai pentru ca a fost
mai intdi gasit de Dumnezeu, pentru ca, am putea spune, Dumnezeu a
purces si-l caute printr-o intilnire revelatoare, el Il poate apoi cauta pe
Dumnezeu asa cum cineva ar cauta o prezentd cu intreaga sa fiinta (dar si
cu intreaga sa minte).”"

Cu toate acestea este lesne de sesizat familiaritatea, facilitatea cu
care vorbim despre Sacru, lejeritatea cu care il amestecam in toate
domeniile vietii noastre, cu care-L confundam cu cotidianul, cu care-L
tutuim pe Cel pe care vechii evrei evitau sa-L numeasca. ,,Divinitatea ne
insufleteste, ne simtim in ea ca acasa, | ne putem deschide, ne putem
pregati pentru ea, devenim un singur aluat cu ea, dar nu | ne putem adresa
cu tu — un tu cu care ne adresdm oricui si oricand.”*® Deci reprosul nu cade
asupra raportdrii intime la Dumnezeu, ci asupra unei indrdzneli prea mari
care amestecd fard diferentd naturalul cu supranaturalul.

4 panayotis Nellas, Omul animal Thdumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994
> \ladimir Lossky, op. cit., p. 30
'® Rudolf Otto, Despre numinos, Ed. Dacia, Cluj, 1996, p. 55
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Sf. Grigorie de Nazianz lamureste ca: ,,nu continua aducere aminte
de El o opresc eu, ci discutia despre Dumnezeu §i nu opresc nici discutia,
ca pe un lucru nelegiuit, ci vremea nepotrivitd pentru aceastd discutie §i nu
opresc nici invatatura despre El, ci lipsa de masurd in aceasta invatatura.” v

Indignat de suprematia ratiunii intr-un domeniu in care ea ar trebui
sd fie secundd, sau cel mult cea care coopereazid, R. Otto afirma:
»Rugiciunile si canturile noastre obisnuite se mentin 1n sfera pe care o
numesc rational. Lor le lipseste ceea ce eu numesc irational, si mai ales
numinous. Acest numinous reprezinta cealalta jumatate a religiei si totodata
temelia si fundamental ei profund misterios.”®

A rapi religiel acest element irational, inseamnd a o nivela pana la a
o face de nerecunoscut. ,,Irationalul este viu in toate religiile si constituie
partea lor cea mai intimd. Fara el nici una nu ar mai fi catusi de putin
religie, caci daca existd vreun domeniu al experientei umane unde apare
ceva ce 11 este propriu numai lui §i care nu poate fi observat decat in el,
acesta este tocmai domeniul religios.”*

Ironia este ca vina rationalizarii excesive i a ignordrii irationalului,
cade tot asupra teologilor — a teoreticienilor despre Dumnezeu — care
negasind un loc elementului irational au rationalizat in intregime ideea de
Dumnezeu, asupra acelora care au facut o stiintd din abordarea Sacrului,
,.care palivragesc cu plicere despre El ca despre oricare altul.”® Tati cat de
bine surprinde acest aspect Karl Rahner: ,,Poate ca experimentim numai
dupd mult timp in mod clar lucruri despre care vorbim de multa vreme —
ele fiind deja profanate, invatate si introduse din exterior Tn limbajul curent.
Tocmai noi, teologii, suntem mereu panditi de pericolul de a vorbi, cu
ajutorul unui arsenal aproape inepuizabil de concepte religioase si
teologice, despre cer si despre pamant, despre Dumnezeu si despre om. In
teologie putem dobandi o abilitate extraordinara in folosirea acestui limbaj,
insa probabil fara sd fi inteles in adancul experientei noastre realitatea
despre care vorbim.”? Dar nici acceptarea irationalului in forma sa bruta
nu este solutia corectd, intrucat omul are nevoie de o baza care sa dea sens
celor simtite de el. Deci nu rationalizarea in sine este condamnabila,

7S, Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 72
¥ R. Otto, Despre numinos, p. 55
9 1dem, Sacrul, p. 12
20 s, Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 71
2! Karl Rahner, Tratat fundamental despre credingi, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus,
2005, p. 25
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intrucat ea este necesara, ci curajul, lipsa masurii in abordarea celor despre
care ,ar trebui sd se tacd”. Tocmai referitor la acest aspect se pronunta
Dumitru Staniloae: ,,Transparenta oricdrui concept despre Dumnezeu
permite un permanent urcus spre Dumnezeu. Orice inteles referitor la El
trebuie sd aiba o fragilitate, o transparentd, o lipsa de fixitate, trebuie sa ne
indemne la revocarea lui si la stimularea spre un altul, dar pe linia lui. Daca
intelesul ramane fix in mintea noastrd, limitim pe Dumnezeu in frontierele
Lui, sau chiar uitim de El, toatd atentia noastrd concentrandu-Se asupra
intelesului respectiv sau asupra cuvantului care-l exprimi. In acest caz
intelesul respectiv devine un idol, un fals dumnezeu. Conceptul sau
cuvantul folosit trebuie sa faca mereu transparent pe Dumnezeu, ca
neincdput 1n el, ca depasind orice inteles, ca punandu-se in evidentd cand
cu un aspect, cand cu altul al infinitei lui complexitati. De fapt prin cuvinte
si concepte trebuie sd trecem dincolo de cuvinte si concepte. Numai asa
sesizdm prezenta plind de taine a Sacrului. Daca tinem prea mult la cuvinte
si intelesuri, ele se interpun intre noi si Sacru si ramanem la ele socotindu-
le pe ele drept sacre”.?

Pe de o parte avem nevoie de cuvinte si intelesuri, pe de alta parte
trebuie sa le depasim, sa urcam mai presus de ele. Orice obiectii s-ar aduce
nu se poate renunta la cunoasterea rationald. Chiar daca ce spune ea despre
Dumnezeu nu este intru totul adevarat, ea nu spune ceva contrar, ci ceea ce
spune ea trebuie adancit prin dimensiunea irationala (a triirii). Tn acest sens
se exprimd Dionisie Areopagitul: ,,Jatd de ce cei mai multi dintre noi nu
credem cuvintelor ca ar revela tainele divine; caci le privim numai ca
simboale sensibile legate de acelea. De aceea trebuie sa le dezbracam de
cele ale simboalelor si sa le privim goale si curate. De le vom privi asa,
vom adora izvorul de viatd ce se miscd in el insusi ca o putere unitara,
simpld, de sine miscatoare, de sine lucratoare, ce nu se paraseste pe sine, ca
fiind cunoasterea tuturor si privindu-se pe sine insusi prin sine.”? Astfel,
trecand dincolo de intelesuri sesizam prezenta cea plind de taine a lui
Dumnezeu. Pe de o parte trebuie sa ne ridicam la sensurile tot mai inalte ale
lucrurilor si ale cuvintelor care le exprima, dar pe de alta parte trebuie sa ne
ridicdm dincolo de ele in experienta tainelor sacre si a lucrurilor divine.
Toate lucrurile si cuvintele imprumutate din lumea palpabila, aratd D.

22 D, Staniloae, Teologie Dogmatic..., vol. 1, p. 90
23 Dionisie Areopagitul, apud D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Ed.
Dacia, Cluj Napoca, 2000, p. 83
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Staniloae, sunt ,,simboale 1n raport cu Persoana lui Dumnezeu”?, dar n
aceste simboale cum le numeste D. Staniloae sunt trepte numeroase de
sensuri, trepte suprapuse si, pand nu ajungem la ele, nebanuite. Cu cat
folosim cuvinte mai nuantate §i cu cat ne ridicdm la sensuri mai Tnalte
ajungem la intelegerea ca, categoria complexa a Sacrului le depaseste pe
toate, dar §i cd este plind de toata adancimea si complexitatea lor potentiala
in calitate de sursd unitard a ratiunii lor. Astfel ,,gindirea trebuie s se
depaseasca pe sine pentru a-L aborda - fara a-L numi. Trebuie sa-L
intelegem fara a-L intelege, sd-L cunoastem fard a-L cunoaste. Aceasta este
singura teologie naturald pentru cel ce crede.”®

Prin urmare orice adevar si orice rationament cu privire la Sacru
este greu de inteles cu ratiunea si cu atdt mai greu de contemplat: ,,ESte ca
si atunci cand ne trudim sa realizam lucruri mari cu un instrument mic,
cand cdutdim sd vandm cu intelepciunea omeneascd cunoasterea celor
existente si cand ne apropiem de cele spirituale cu simturile, sau nu fara de
simturile de care suntem purtati incoace si incolo si din pricina cdrora
raticim si nu avem posibilitatea, ca apropiindu-ne cu mintea goald de
lucrurile goale sa pasim mai aproape de adevar si sd ne formam mintea prin
intelegerea lor.”?

Gandirea teologicd poate deveni o piedica si de aceea trebuie sa
evitdm a ne lasa in voia ei sau a ne abandona iluziei febrile a conceptelor.
,,Diadoh de Foticeea ne aminteste ca intelectul se afla intr-0 Stare de
marginire, de neliniste, ca si cum ar fi micsorat atunci cand se afla in fata
unui element ce presupune simtire, traire, ce depaseste ratiunea, preferand
gandirea teologica ce ii permite sa se dilate (...). Gandirea teologica este
menitd sa predispund la preamarire i sa exprime contemplatia. Trebuie sa
ne ferim ca ea sa devind o evadare din «constrangerea» necesara a trairii si
sd Tnlocuiasca taina trditd in tacere, cu scheme mentale, desigur, usor de
aplicat si a caror folosire poate sd incante, dar care sunt in ultima instanta
lipsite de continut.”?

A 1incerca sa concepem Sacrul, Tnseamna a fi redusi la ticere,
deoarece nici gandirea si nici vorbirea nu pot cuprinde Infinitul, Tn acele

2* Ibidem, p. 84
2y, Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxa, Ed. Encicplopedicd, Bucuresti, 1993, p.
27
26 S, Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 98
2T\, Lossky, Introducere..., p. 14
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concepte care, definind limiteazd. Se cade totusi a face o precizare, si
anume, aceea ca dogmele care pand la urmd sunt concepte, teoretiziri cu
privire la tainele crestine, ,,nu Inseamna rationalizarea crestinismului, Ci
crestinarea ratiunii, o transmutare a filosofiei in contemplatie, o saturare a
gandirii printr-o taind care nu este un secret de pastrat ci o lumina
inepuizabila.”?

Oricat am Incerca sa lamurim problema raportului rational -irational
in cunoasterea religioasa, mereu va ramine ceva ne-Spus, ceva ce s-a omis
sau pur si simplu nu s-a amintit din ne-cunoastere, intrucat ,,ne miscam’” pe
un teren sensibil, deosebit de subtil, cautarea noastrd fiind mai degraba
,umblare pe marginile abisului.”® Vorbim de fapt despre cele ce se simt si
se traiesc sau despre cele ce s-au Scris in urma a ceea ce S-a revelat trairii
altora, vorbim despre ceea ce cei mai intelepti dintre noi recomanda ,,a se
tace”. Este firesc sd pard paradoxal ratiunii ceea ce sentimentului 1i pare
firesc; pentru cel ce crede, argumentele si certitudinile existd prin insusi
faptul ca crede, dar cine poate justifica rational ceea ce se poate doar simti?
Pe buna dreptate ,,inima cunoaste ratiuni pe care ratiunea nu le cunoaste” —
sau le ignora din comoditate. Ca si iubirea, trdirea in misterul Sacrului
poate umple o viata fard sa se destdinuie (Platon). Si parca, ce farmec ar
avea sd cunosti totul — ce lipsitd de sens ar fi viata fara mister, fard taine.
,Dar poate ca din cand in cAnd oamenii au nevoie de certitudini sau macar
de amagiri, ce tin locul certitudinilor, pentru ca certitudine nu exista, fireste
nici macar in planul lumii materiale. Avem macar certitudinea propriei
existente? Simturile singure le avem ca dovezi ale existentei. Dar arata ele
oare realitatea cand insasi materia din care sunt alcatuite are o realitate
problematica, de vreme ce esenta ei e energie, adicd un cuvant, adicd un
nume? Mai reald existentd au ideile rasdrite din suflet, dintr-o esentd
spirituald. Ele nu cer dovezi palpabile, fiindcd nu poti dovedi spiritualitatea
prin materialitate. Dovada realitatii lor o oferd ele insele prin aparitia lor
spontani.”

Asa se explica credinta, de cele mai multe ori provenitd dintr-un
sentiment firav al simtirii Sacrului, fara nici o baza rationala, fara nici un
suport logic, desi chiar pornind de la ratiune se poate dobandi cunoasterea
(dar limitat).

%8 Ibidem, p. 47
2% Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 89
% Liviu Rebreanu, Adam si Eva, p. 217
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ROLUL CREDINTEI TN RAPORTAREA LA SACRU

Problema credintei este una esentiald in cunoasterea lui Dumnezeu.
Ea face posibila simtirea Numinosului §i acceptarea irationalului in relatia
cu Supranaturalul.

Credinta leaga rationalul de irational in cunoasterea lui Dumnezeu.
Ea traduce paradoxurile si ,,adevarurile numinoase” in certitudini, in ratiuni
de credinta pentru om, pentru ca fiara convingeri nu putem crede. Daca
»credinta creduld” — cum o numeste Alain — ,,este gandire ingenunchiata si
repede adormitd”, credinta ferma ,,presupune angajament si curaj in
cunoastere”.3l

La nivelul simtirii, omul ,rationalizeazd” — fara a intelege prin
aceasta 0 conceptualizare, ci mai degraba o cautare de sens — irationalul in
raportarea la Supranatural si il transformd in ,ratiune de credintd”,
devenind astfel certitudine.

Cel ce crede nu risca nimic pentru ca el are ,.certitudinea celor
naddjduite” cum spune Ap. Pavel, si miscandu-se in acest firesc nu mai
simte nici o greutate in a accepta Irationalul. Aici descoperim ceea ce R.
Otto numea ,,simplitatea naturala a credintei.” ,,Asa cum viata vietuieste
pentru ea insdsi $i nu cautd nici un «pentru ce», ca sa vietuiascd, nici un
scop exterior ei pentru a vietui de dragul lui, tot asa nici cel ce crede nu are
vreun «pentru ce» de dragul ciruia si o facd.”*

Asemenea afirmatii nu izvordsc din ideile speculative despre
divinitatea Irationala, ci din experienta omului unit cu Sacrul, care atunci
cand este astfel nu are nevoie de cautarea unui «pentru ce», de o plasmuire
reflexiva, ci lasd ca faptele sale sa izvorasca la fel de dezinteresat si
incongtient cum cresc copacii si cum stralucesc stelele.

Cand omul a depasit pragul indoielii si a ajuns sa creada, nimic nu-i
mai poate zdruncina alegerea, este ca si cum o piesd esentiala s-ar adauga
unui imens puzzle si ar raimane acolo pentru totdeauna, negasindu-se alta
pentru a o inlocui. Acest firesc al credintei 1l surprinde si Gabriel Marcel
cand spune: ,,Jatd de ce nu are in fond nici un sens sd Intrebam: Credeti in
Dumnezeu? In cazul in care credinta in Dumnezeu este receptati ca mod de

®L Filosofia de la A-Z, Dictionar, Ed. ALL, Bucuresti, 2000, p. 103
32 R. Otto, Despre Numinos, Ed. Dacia, Cluj, 1996, p. 131
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a fi, ca modificare ontologicd si nu ca opinie asupra existentei unei
persoane.”*

Conform lui R. Otto si altor ganditori se poate vorbi de un a-priori
al credintei 1n sufletul nostru. Credinta este acel centru ascuns al sufletului
pe care misticii Tl numeau ,,strafundul sufletului” si in care are loc deplina
cunoastere a lui Dumnezeu.

, Totodata ea este o facultate pneumatica de cunoastere, un a priori
mistic existent 1n sufletul omului, a priori menit primirii §i recunoasterii
adevarului suprasensibil si care, din acest punct de vedere este totuna cu
spiritus sanctis in corde. Credinta este de departe lucrul cel mai activ, mai
puternic, mai creator din noi.”*

In interpretarea unor comentatori ai lui Eliade (P. Barbaneagri),
transcendentul de care vorbea acesta, fard a da niciodatd o definitie clard
acestui termen, poate fi considerat ,,ca un fel de ipoteza a unui loc mental in
care este posibild experienta religioasa. Din perspectiva lui, nu existd om
care sd nu aiba «acest organ». Sacrul, ca structurd a constiintei e legat de
faptul ca, pentru Eliade, omul este intotdeauna, sub o anumita forma,
religios.”®

Este evident ca sufletul omului nu poate fi o tabula rasa, caci
credinta nu trebuie privitd deloc ca o simpla ,,impressio” care, potrivit
teoriei senzualiste introduce perceptia in suflet si o lasa acolo ca pe o urma
a ei. ,,Dimpotriva, a dobandi o impresie legatd de o persoana insecamna a-i
recunoaste acesteia importanta particulard, inseamna a fi miscat de ea si a
te inclina in fata ei. Insd acest lucru nu este posibil decit pentru ci exista
inlauntrul nostru un element al cunoasterii, al intelegerii si al evaluarii care-
i vine in intimpinare, nu este posibil decat datoritd spiritului lduntric.”*®
Muzica este inteleasd numai de cel cu simt muzical, numai acesta 1i poate
recepta ,,impresia”. Fiecdrei clase de impresii reale 1i corespunde un anumit
tip de congenialitate, acela cu care cel impresionat are afinitati.

,Lucrurile vorbesc tuturor, dar limba lor o inteleg numai cei ce o
compara cu glasul adevarului care vorbeste cu multd judecatd in ei ingisi”
spune Augustin in Confesiuni.

%3 Gabriel Marcel, Jurnal metafizic, Ed. Amarcord, Timisoara, 1995, p. 206

% R. Otto, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj, 1992, p. 132

B Badilita, P. Barbaneagr, intalnirea cu Sacrul, Ed. Axa, Botosani, 1996, p. 99
% R. Otto, Sacrul, p. 189
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,,Este ca si in cazul frumosului - un lucru frumos, adicd un lucru
important prin frumusetea sa, nu poate produce aceasta impresie decat daca
si in masura in care exista sadit a-priori intr-un om criteriul aprecierii lui,
adica al aprecierii lui estetice. O atare inclinatie nu poate fi inteleasd decat
ca o originara, ca o obscurd cunoastere a valorii frumosului insusi.”
Intrucat aceastd cunoastere se afla in om sau, mai bine zis, intrucat el este
capabil sa o aiba si sa-i dea forma, el este in stare ca, atunci cand intalneste
un anumit lucru frumos sa recunoascd frumusetea, sa simtd ca acest lucru
corespunde ,,criteriului” sau ascuns $i tocmai 1n aceasta constd impresia. O
asemenea ,,impresie” este si cea religioasa, n termenii lui Otto.

Se pune totusi problema de ce ii este omului — mai ales celui
modern — atat de greu sa creada, de ce pentru unele suflete evidenta intarzie
sa apard in conditiile in care in fiecare existd un a priori, 0o potentd a
credintei ce asteapta a fi actualizatd; ce pune omul in locul acestei nevoi
sau in locul liber al puzzel-ului de care vorbeam, ce ar putea Tnlocui acest
»instinct al eternitdtii” din sufletul omului care de altfel permite raportarea
la Sacru?

Raspunsul surprinde, mai ales prin faptul ca omul substituie o
realitate infinitd uneia limitate: credinta ratiunii. De aceea asistim la unul
dintre cele mai grele procese ce s-au iscat vreodata in cultura omeneasca,
cel dintre ratiune si credintd, care poate fi culminat doar prin armonia
organicd a amandurora — ceea ce nu este deloc simplu.

A cauta o armonizare intre ratiune si credintd in planul cunoasterii
Supranaturalului este un risc. Daca ar exista o istorie a marilor dispute, cu
sigurantd aceasta, intre ratiune §i credintd ar ocupa un loc fruntag nefiind
finalizata incad nici astizi, dupa veacuri de controverse. Fiecare parte va
sustine adevarul ei si fiecare va avea dreptate pentru segmentul de realitate
la care se va referi.

In crestinism, prevalenta credintei in raport cu ratiunea este pe drept
sustinutd, intrucat fara credintd, religia ar fi un fel de hobby pentru cei cu
veleitati metafizice si nu o necesitate ce satisface o nevoie stringentd a
omului de absolut (cum o resimte crestinismul).

Inci Augustin nu uita si ierarhizeze cele doud instrumente de
cunoastere - credinta si ratiune — subordonand ratiunea credintei. Chiar la
inceputul cartii Contra Academicos, Augustin nu sovaie sa afirme: ,,Doua

3" Ibidem, p. 189
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sunt motivele care ne determind in cunostintele noastre: autoritatea si
ratiunea. Cat despre mine, sunt convins ca nu trebuie nici intr-un chip sa ne
indepartim de autoritatea Divinitatii, caci nu aflu alta mai puternica.”*

In nici un caz autoritatea, sau acest ,,a crede” nu-1 exclude pe ,.a
cerceta”. Formula ,,crede §i nu cerceta” cum spunea Tutea, nu este specifica
crestinismului autentic.*

O credinta bezmetica care merge inainte fara nici un zbucium, fara
nici o cddere, fard nici o apostazie, nu este o credintd autenticd. Dupa
cuvintele lui Steinhardt ,,crestinismul e clocot, e scandal, ¢ curata nebunie,
mai indraznet si mai exigent decdt orice teorie extremistd, e cel mai
formidabil happening (...). Nu existd mai zguduitoare terapeutica (ne cere
imposibilul). Crestinismul da pace si liniste - dar nu searbede si monotone,
ci pe calea aventurii celei mai temerare, a luptei neincetate, acrobatiei celei
mai riscante.”®

Este o grava eroare sa consideram ca cercetarea nu-si are rostul sau
ca o desfiinteaza total credinta; nici pe departe Biblia nu sustine acest lucru.
»Simtul misterului sacru nu numai cd nu impiedica sau frAneaza cercetarea
si setea de cunoagtere ci le imboldeste; singurul lucru stingher este prostia
trufasa ce crede a sti totul si a fi aflat in cateva formule rezolvarea-panaceu
a problemelor si angoaselor omenesti de o nemaipomenitd complexitate.” **

Augustin a socotit tot timpul ratiunea ca o sursd de informatie
naturald — chiar si atunci cdnd a subordonat-o autoritatii. Chiar in ordine
naturald autoritatea precede ratiunea, dat fiind faptul cd putini sunt cei
capabili a rationa just. ,,Autoritatea cere credintd si pregiteste pe om pentru
ratiune.”* Ci intelegerea este necesard si vine dupa credintd stau mérturie
si cuvintele Apostolului Petru, pe care le citeazd Augustin in cartea sa: ,,Sa
fim totdeauna gata a raspunde de credinta si speranta noastrd oricui ne-ar
cere socoteala.”

Psihologia demonstreaza ca omul are obiceiul de a-si constitui un
sistem logic al sau care sa-i justifice sentimentele dobandite anterior pe alta
cale. ,,.Credinta ca atare, angajeaza toate facultatile sufletesti, in primul rand
ratiunea §i vointa. Nimeni nu crede ceva, dacd nu gindeste mai intdi ca

% Constantin Pawvel, Introducere in gandirea Fer. Augustin, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1998, p. 79

% petre Tutea, Filosofia nuantelor, Ed. Timpul, lasi, 1995, p. 81

*0 N. Steinhardt, Jurnalul Fericirii, p. 176

*! Ibidem, p. 363

*2.C. Pawel, op. cit., p. 80
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trebuie crezut (...) caci desi nimeni nu crede in Dumnezeu daca nu intelege
ceva, totusi prin Insdsi credinta cu care crede este vindecat, pentru ca sa
inteleagd cele marete; caci sunt unele pe care dacd nu le intelegem nu le
credem si sunt altele pe care daca nule credem nule in[:elegem.”43

Totusi in domeniul credintei, esentiala este autoritatea, caci ceea ce
stim datoram ratiunii si ceea ce credem autorititii. Dumnezeu este ,,obiectul
material”, forma si final al credintei. ,,Credinta ne conduce la certitudine,
este cilduzi spre cunostintd; cunostinta este rasplata credintei.”* Aceasta
justifici ceea ce spune Stiniloae ci ,,inima credintei este certitudinea.”*

Augustin este cel dintai, cel putin din spatiul apusean care a resimgit
nevoia de a-si rationaliza credinta, ceea ce este acelasi lucru cu a spune ca o
pune in acord cu ratiunea. ,,Inteleg ca si cred, — spune el, — cred ca si
inteleg; si aceasta inseamna ca eu, Tnainte de a crede, am nevoie de a stabili
cu ajutorul ratiunii discursive motivele de credibilitate sau temeiurile
credintei mele. La fel, odatd credincios, ratiunea fiecaruia are a se exercita
mereu daca vrea sd patrunda armonia adevarurilor dogmatice intre ele sau
concordanta lor cu ratiunca. Numai in acest caz credinciosul va
experimenta veracitatea crestinismului.”*® Noi credem ca sd cunoastem, nu
cunoastem ca sd credem! In acest fel credinta precede ratiunea. Aceasta nu
inseamna o desconsiderare a ratiunii, de altfel, Augustin ii considera eretici
pe toti cei ce sunt adeptii credintei oarbe. Nici Dumnezeu nu ar suporta sa
fie iubit si acceptat de un om pentru care a iubi §i a accepta nu au nici un
sens, de un om pentru care credinta este searbadd si monotond. Marile
personalitdti n crestinism si cei mai inflacarati apologeti ai lui au provenit
in mare parte din randul rasculatilor, a revoltatilor, a celor ce n-au crezut
pana ,,nu au pipait”. Dumnezeu se deschide celui ce voieste sa-L cunoasca
sincer, cu naivitatea copilului ce-si cautd mama in bratele ei fiind.

Si destul de ciudat cum un demers rational de cunoastere se
converteste la un moment dat, printr-un ,,nu stiu ce” irational $i omul
incepe a crede cu o tarie de nezdruncinat. Atunci, spune Steinhardt ,,imi
este dat in cateva clipe de intensd emotie sa inteleg mai bine ca oricand
unele din tainele majore ale vietii.... Asa fiind, credinta in Dumnezeu 1mi

*3 Anton Adamut, Filosofia Sf. Augustin, Ed. Polirom, lasi, 2001, p. 76
* Ibidem, p. 77
** D, Staniloae, lisus Hristos sau Reastaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova, 1993, p. 9
*® Anton Adamut, op. cit., p. 78
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pare in deplinul inteles al cuvantului actul cel mai realist ce poate fi: este
acceptarea adevarului si lepadarea iluziilor.”"’

Si ce argumentare am putea gasi pentru aceasta, ce consolare
ratiunii? Nu ne ramane decat sa spunem alaturi de Steinhardt: ,,Asta-i tot ce
am la Indemana, cateva citate din oameni cumsecade si un sentiment atat de
firav, de nesistematic, de fragil. Si totusi acest vag, marunt si smerit capital
Tmi este de ajuns pentru a-mi da o temeinica siguranta si a-mi transmite
nedezmintita convingere ¢ stiu ce trebuie si ce nu trebuie sa fac.”*

Dupd cum credinta precede ratiunii si aceasta din urma poate
preceda credintei, fard a afla aici vreo contradictie. Cum spune Augustin in
De Magistro: ,,.Deci ceea ce inteleg cred intotdeauna, dar nu tot ce cred
inteleg. Iar tot ce inteleg stiu, dar nu tot ce cred stiu.”*

Credinta 1si adecveaza adevarul prin adeziune; ratiunea fsi
realizeazd intim adevarul prin stiintd. Cele doud genuri de adevar nu se
exclud, ci se intregesc intrucat temeiul lor e unul singur: stiinta ne
raspunde, credinta ne da speranta si certitudine.

Nu este un non-sens faptul ca desi omul cerceteaza pentru a crede,
cautd, se indoieste, trdieste le maxim posibilitatea si limitele cunoasterii
supranaturalului, ajunge la un moment dat in situatia de a sustine tocmai
reversul, crede pentru a ntelege.

Fara a reduce cunoasterea la aceasta formuld, trebuie totusi sa
spunem cd, cel putin pentru dimensiunea religioasd a cunoasterii, formula
»crede pentru a intelege” devine fundamentald. Dupa momentul ilumindrii,
dupa trairea sentimentului sacrului, omul traieste la un alt nivel credinta, ba
mai mult, nu se poate concepe decat in relatie cu Dumnezeu. ,,Divinitatea si
credinta sunt parametrii ineluctabili de care nu te poti descotorosi in
veac.”™

In nici un caz a crede nu este o idiotenie, un refuz pentru complexati
sau dezaxati ce-si convertesc energia in fapte caritabile §i halucinatii
mistice. Credinta este ,,un fel de a fi”, de fapt singurul mod de a fi pentru
cel ce a fost atins razlet de misterul supranaturalului. Prin credinta omul se
regiseste si nu se mai jeneazd de el Tnsusi, nu mai simte nevoia de a-si
ascunde chipul sub masti in speranta de a uita cine este. Ba mai mult,

*"N. Steinhardt, Jurnalul..., pp. 87, 91
*8 Ibidem, p. 88

* Anton Adamut, op. cit., p. 78

*% N. Steinhardt, Jurnalul..., p. 304
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angoasa, spaima, provenite din lipsa de sens a vietii, din relativitatea
tuturor ,certitudinilor”, dintr-o existentd ce nu-i decat ,deserticiunea
desertaciunilor”, dispar pentru cd nu-si mai au rostul. Omul se converteste
crezdnd, unui alt sistem valoric in care panica si angoasa nu-si mai au
rostul. Credinta nu limiteazda omul, nu-l reduce doar la sentiment,
excluzand ratiunea, ci le ierarhizeaza valoric.

,Din punct de vedere al cunoasterii credinta merge dincolo de
observatie si rationament desi le foloseste adesea, merge dincolo si de
activitatea mentald speculativd. Pe plan interior credinta aduce echilibru
sufletesc si intretine o stare de stabilitate.”"

in concluzie, putem spune ci desi este posibild o armonizare a
ratiunii cu credinta in planul cunoasterii, pentru domeniul spiritual, aceasta
armonizare nu se realizeaza in proportii de egalitate. Fiind vorba despre
cunoagterea suprasensibilului, ratiunea ajunge intr-un punct in care este
nevoitd, contra naturii ei, sd se converteasca in credinta, sd accepte fara
argumente rationale realitdti si adevaruri pentru care aduc marturie doar
sentimentele. De aceea se spune cd ,,procesul mantuirii fieciruia este un
proces de mantuire a ratiunii sale” (cf. Petru Rezus). Intreg misterul
mantuirilor si osandirilor st astfel, ancorat intr-un mod paradoxal, Tn
irational. Omul trebuie sd se salte din rationalul natural spre supranatural si
sa creada.

Astfel, intreaga existentd a religiei graviteaza in jurul credintei si a
misterului, ba mai mult asa cum spune R. Otto este ea insasi ,atractie si
impuls catre mister, o trdire ce erupe, ca sentiment al transcendentului, din
adancurile wvietii (...). Odata trezit acest sentiment devine unul dintre
impulsurile cele mai puternice ale speciei umane, care o impinge sa intre
ntr-o istorie stranie si confuza, care o arunca de colo colo, in tot ce poate fi
mai ciudat, dar care o impinge totusi inainte, pana cand ajunge in cele din
urma, la ceva limpede si clar.”

In concluzie, o privire generald asupra abordirilor cu privire la
Sacru, dar si a intregului discurs pe aceastd temd ne familiarizeazd cu
realitdti suprasensibile pentru care nu vom avea niciodatd argumente
suficiente pentru a le sustine si a le justifica. Acestor abordari li se pot
aduce foarte multe reprosuri: idealismul si lipsa de aplicabilitate intr-o0

*! Petru Rezus, op. Cit., p. 42
*2R. Otto, Despre Numinos, p. 230
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lume ce si-a schimbat valorile, teoretizarea unei realititi supranaturale
despre care nu existd nici o evidentd, nici un argument stiintific,
paradoxurile la orice pas, invocarea unor energii din alta sfera ca realitati
personale — iata cateva reprosuri, poate pe drept adresate dintr-un punct de
vedere strict rational, desi si ratiunea este capabild de a le surprinde pana
ntr-un punct.

,Desi subscriem pozitiei lui Cioran cd nu existd o certitudine
absolutd de care oricand sd te poti agita in momente de 1ndoiala, de
incertitudine, de disperare, de panica, pe care mai toti muritorii le
actualizeaza vrand nevrand, dupd cum cei mai multi dintre muritori nu pot
dovedi cd Dumnezeu existd indubitabil, tot atdt de adevarat este ca nu
putem afirma sus si tare, in chip neindoios cd Dumnezeu nu exista, pentru
simplul fapt cd omul nu se poate semeti fard a deveni ridicol si fird a fi
obligat sd accepte putinitatea cunoasterii lui limitatd congenital la
perisabila fiinta care este (oricat ar fi aceasta de miraculoasa si capabila de
miracole). Si, dacd asa stau lucrurile, cum putem noi fara orbire, fara
patimd sd punem la indoiala temeinicia credintei unora, a multora intr-un
dumnezeu §i intr-o viata dupd moarte. Ceea ce noud ni se pare fragil poate
fi pentru altii, adeveriti 1n intuitia si clarviziunea lor, parte integrantd din

absolut si din etern.”
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Paradoxul cunoasterii umane
Laura DUMITRIU=*

Omul stie ca trebuie sd moard si de obicei vedem in aceastd
,cunoastere” unul dintre caracterele esentiale ale umanitatii, alaturi de
limbaj, de gandire si de ras. Nu este insd foarte sigur ca tot ceea ce traieste
nu are, intr-un mod necunoscut noud, o relatie esentialda cu propriul sau
sfarsit. In orice caz, acest sfirsit care este moartea proprie reprezinti o tema
privilegiata pentru gindire incat putem spune cd umanitatea nu accede la
constiinta de sine decat prin intermediul infruntarii mortii. Aceasta atitudine
lucida in fata tragicului conditiei umane reprezintd de fapt fragilitatea omului
ca fiinta finita in fata eternitatii, a absolutului. Omul este o fiinta intreaga iar
n fragilitate (moarte, suferinta, nebunie) tocmai integritatea sa este afectata
n mod brutal.*

Animalul are limite dar traieste in paradisul inconstientei; omul in
schimb fiinteaza ,,intru mister §i pentru revelare”, isi cunoaste limitele si
incearca si le depasesca. In acest caz cunoasterea consemneazi faptul ci
existd o lipsd, un defect, o precaritate. Insi in ciuda fragilitatii sale omul
merge in intampinarea unei perfectiuni pe care n-o cunoaste dar care este
inscrisa in el sub forma unei aspiratii. Nevoia omului de a poseda o
semnificatie este cu atdt mai profunda cu cat existenta umana are un sens
tragic dat de faptul ca totul sfirseste in moarte. Omul este fragil pentru
simplul motiv ca nu este vesnic. Prin gandire omul stic ca este dar tot
gandirea 1l face sd constientizeze si faptul cd nu va mai fi. Moartea ne arata
in sfarsit unde ne este locul, ne aminteste cine suntem in realitate si ce nu
vom putea deveni niciodata: zei nemuritori.

Noua paradigma antropologicd consemneaza, spre deosebire de cea
clasica, fragilitatile ratiunii, ceea ce inseamna ca unii antropologi se indoiesc
ca precaritatea conditiei umane poate fi depasitd doar prin cunoastere clara si
distincta. Atunci cand ratiunea se apropie de teme precum moartea, frica sau
lipsa de sens din viata individuala suveranitatea acesteia dispare. De fapt in
fata mortii, in pragul omului 1n sfarsit singur, ratiunea moare si redevine ceea

* Masterand la Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava
! Ecaterina Morar, Fragilitatea umand in gindirea antropologicd, Editura All Educational,
Bucuresti, 1998, p. 42
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ce este: simbol al pacatului originar. Fragilitatea umana este ascunsa in
suferinta cd omul este acel ,,animal rational, muritor, i singura creatura
bolnava in creatie” (Sf. Augustin).

Moartea pune cu acuitate problema trascendentei si cea a sensului i a
finalitatii zbaterii umane. ,,Moartea zdruncina retroactiv finalitatea nasterii
si, in general, utilitatea micii plimbéri pe care viata ne pune s-0 facem Tn
eternitatea neantului. Moartea ne face sd ne Indoim de ratiunea de a fi a
fiintei noastre si, mai devreme sau mai tarziu, sopteste la urechea omului: la
ce bun?”? Moartea pare si compromitd sensul vietii si sd nihilizeze esenta
fiintei. De aceea ,,atunci cand omul este amenintat mortal, el se elibereaza
dintr-o datd de toate jalnicele obligatii fatd de oameni, umanitate, viitor,
civilizatie (...) s1 in locul acestor lucruri el nu mai are de dezlegat decét o
problema foarte simpla, referitoare la propria persoand solitara, neinsemnata,
marunti.”

Moartea, desi pare ireald, ne urmireste cu prezenta ei obsedanti,
stranie si nelinistitoare Tncat incercam sa fugim de ea prin divertisment,
atunci cand nu facem efortul de a o imblanzi prin pregatirea pentru moarte.
De aceea spunea Pascal ca ,,moartea, fara sa te gandesti la ea, ¢ mai usor de
indurat decat gandul, lipsit de primejdie al mortii.”* Astfel muritorii isi
ingroapa gandurile despre moarte cu aceeasi grija cu care isi ingroapa mortii.
Epicur o spune foarte limpede: cat timp noi existam, moartea nu este, iar
atunci cand moartea vine noi nu mai suntem; prin urmare ea nu este nimic
pentru noi. Si totusi ,,tocmai pentru ca se raporteaza la acest nimic care este
moartea, fiinta umani gandeste, vorbeste si ride.”

Angoasa. Heidegger numeste relatia unei fiinte cu moartea sa Sein
Zum Tode, sintagma pe care o traducem de obicei prin fiinta intru moarte.
Faptul ca raportul pe care fiinta umana il intretine cu faptul de a muri este
integrant fiintei sale il conduce pe Heidegger sa afirme cad certitudinea
faptului ca va muri este fundamentul certitudinii pe care Dasein-ul 0 are
despre el insusi, in asa fel Tncat nu acel cogito sum, ,,gandesc, deci exist”
constituie adevarata definitie a fiintei Dasein-ului, ci sum moribundus — ,.eu

2 Vladimir Jankelevitch, Tratat despre moarte, Editura Amarcord, Timisoara, 2000, p. 70

® Lev Sestov, Revelaiile mortii, Institutul european, lagi, 1991, p. 163

* Pascal, Cugetari, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 61

> Francoise Dastur, Moartea. Eseu despre finitudine, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p.
67
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sunt murind”; caci acest muribundus — destinat mortii — e cel care da sensul
lui sum, ,.eu sunt”.®

Amenintarea cu propria moarte provoaca o angoasa de moarte a carei
importantd este pe masura importantei pe care i-o atribuim mortii. Angoasa
de moarte este traitd ca o angoasda fundamentald, ireductibild la orice altd
forma de angoasa. Freud a propus o analiza coerenta a angoasei de moarte
ajungand la negarea ei.” Dupi ce a introdus pulsiunea de moarte, Freud a
continuat sd nege existenta angoasei de moarte, ca si posibilitatea de a da un
sens, o semnificatie inconstientd propriei morti. Unul din motivele
fundamentale ale ireprezentabilitatii mortii si ale inexistentei unei angoase
de moarte isi are sursa exact in natura pulsiunilor, in ceea ce B. Rosenberg
numeste pozitivitatea pulsiunilor.

Melanie Klein a ajuns, plecand de la luarea Tn considerare a pulsiunii
de moarte, la concluzii diametral opuse. Ea considera ca aceasta angoasa
provocatd de amenintarea pulsiunii de moarte asupra organismului, traita si
produsa ,la nivelurile cele mai profunde ale psihismului” implicd doua
lucruri: ca angoasa este traita si produsa in inconstient (sau Sinele celei de a
doua topici freudiene) si cd exista deci o reprezentare a mortii in inconstient.
Melanie Klein afirma: ,,observatiile mele clinice mi-au ardtat ca existd in
inconstient o frica de aneantizare a Vie‘gii.”8 Din punct de vedere teoretic,
Freud afirma la randul sau ca ,,in inconstient, nu se gaseste nimic care sa
poatd da un continut conceptului nostru de distrugere a Viet,:ii.”9

In ceea ce priveste ne-reprezentabilitatea mortii, aceasti moarte
pentru Freud este un concept ,,abstract” si ,,negativ’’: ,, Teama inspirata de
moarte pune psihanalizei o problema dificild, cdci moartea este o notiune
abstractd avand un continut negativ al cérei corespondent inconstient nu a
fost incd gasit.”™® Aceastd negativitate a mortii este cea care impiedica
reprezentabilitatea ei in inconstient. Cauza consta Tn natura pulsiunilor la
Freud. La Tntrebarea ,,cum se comportd inconstientul nostru in privinta

® Ibidem, p. 71
" Benno Rosenberg, Cateva reflectii asupra angoasei de moarte, Buletin de Psihanalizi,
Editat de Societatea Roméana de Psihanaliza ,Grup de Studiu IPA, Nr. 1-2/1998, pp. 8-16
® Melanie Klein, Asupra teoriei angoasei si culpabilitafii, in Developpements de la
psychanalise, P.U.F., 1966, p. 258, apud B. Rosenberg, op. cit.
°S. Freud, Inhibition, symptome et angoisse, op. complete, P.U.F., vol.XVII, p. 246, apud
B. Rosenberg, op. cit.
193, Freud, Dincolo de principiul placerii, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 1999, p.
154

169



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

problemei mortii? Raspunsul se impune: aproape exact ca omul primitiv. Din
acest punct de vedere, cum din atatea altele, omul primelor timpuri continua
sd traiasca neschimbat in inconstientul nostru. Astfel, «inconstientul» nostru
nu crede in moartea proprie, el se comportd ca si cum ar fi nemuritor. Ceea
ce noi numim «inconstientul» nostru, straturile cele mai profunde ale
sufletului nostru, constituite din migcari pulsionale, nu cunoaste absolut
nimic negativ, nici o negatie - in el contrariile coincid - si din acest motiv nu
cunoaste nici propria moarte cdreia noi nu ii putem da decat un continut
negativ. Astfel, nimic pulsional din noi nu favorizeazi credinta in moarte.”**
Aceasta pozitie conform careia negativitatea, incluzand conceptul negativ al
mortii, nu existd in incongtient, se dovedeste a fi un rezultat al faptului ca
straturile cele mai profunde ale psihismului nostru sunt constituite din
miscari pulsionale care nu permit o reprezentare a negativitatii. Conform
conceptiei lui Freud, pentru ca moartea sa fie reprezentabila in inconstient, ar
fi trebuit ca negativitatea sd fie fondatd pe cel putin o pulsiune definitd
negativ si astfel, ca negarea sa fie prezentd de la inceput. Deci din cauza
naturii pozitive a pulsiunilor si a ceea ce implica dualismul pulsional, Freud
neagd teoretic reprezentabilitatea mortii In inconstient. Negativitatea se
construieste ulterior plecAnd de la pulsiunile definite pozitiv. Totodata
aceastd angoasa de moarte nu este 0 angoasa primara ci secundard, la fel ca
negatia 1nsdsi. Ceea ce inseamnd cd nu existenta evidentd a angoasei de
moarte este negata, ci doar caracterul sau de angoasa fundamentala.

Daca moartea proprie ar fi reprezentabild, atunci ea nu poate fi
amenintatoare si deci incapabild sd producd angoasa. Eul se simte prin
angoasa viu iar moartea 1si pierde sensul pentru el. Reprezentarea mortii este
legatd de o reprezentare a unui sine amenintat si deci angoasat. Mobilizarea
libidoului narcisic in fata amenintarii cu moartea proprie, amenintare
confinutd in reprezentarea mortii, este o negare a mortii: ,,Moartea proprie
este ireprezentabila si oricit de des facem tentative de moarte, putem
remarca ca, la drept vorbind, noi continuam sa fim acolo in calitate de
spectatori.” A incerca sa iti reprezinti moartea este deci ,,a fi” acolo n
calitate de spectator, adica un spectator viu.™? Iar aceasta se intAmpla cu atat
mai mult cu cat nu e greu sa ne dam seama ca noi traim ,,in mod natural” ca
si cumam fi nemuritori.

'S Freud, Considderations actuelles sur la mort et la guerre, vol. XHI, p. 157, apud B.
Rosenberg, op. cit.
* Ibidem
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Fie ca exista sau nu o reprezentare a mortii n inconstient sigur este
ca cele mai profunde straturi ale fiintei umane reactioneaza cu teama la ideea
unei disparitii totale, iremediabile. Ea tinde spre propria perfectiune chiar si
cu pretul depasirii acestui obstacol reprezentat de moartea fizica de aceea
incearca sa faca din aceastd moarte calea propriei sale impliniri. ,,Spaima in
fata mortii, $i nu doar suferintele legate de faptul de a muri ar fi de neinteles
dacd structura fundamentald a fiintei noastre nu ar contine postulatul
existential al unui «dincolo»”.®® Angoasa insisi ne dezviluie faptul ca
moartea se opune tendintei celei mai profunde a fiintei noastre, aceea de a se
eterniza. Teama profunda in fata misterului mortii este presimtirea faptului
ca omul nu apartine numai timpului ci §i eternititii. Asadar persoana umana,
in esenta ei, nu este o existentd Intru moarte. Ea este capabild de nemurire si
ca orice existentd este orientata spre propria realizare §i intru eternitate.

Credinta Tn nemurirea personala nu e doar o fagaduinta consolatoare
ci este chiar actualizarea acestui factor ontologic. ,,Daca natura umana are
nevoie de nemurire, faptul nu provine nici din egoism, nici dintr-o idee fixa,
nici dintr-un atavism istoric oarecare. Aceastd nevoie insdsi std marturie
pentru o structurd ontologica fundamentald: congtiinta imita fiinta profunda.
Daca nici o posibilitate reald nu ar corespunde acestei tendinte, existenta
umani in intregime s-ar prabusi in neant.”**

Omul este facut pentru eternitate si astfel se justificd faptul ca aspira
dupa infinitate, dupa absolut. Are sadita in el dorinta unei vieti desavarsite.
oin toate culturile si civilizatiile, toate eforturile spiritului omenesc se
concentreaza in cele din urma intr-o gigantica stradanie de a birui moartea si
mortalitatea si de a-si asigura viata vesnica. Dorul dupa infinit se gaseste in
insdgi natura spiritului omenesc. Setea de infinit, de nemurire, este setea
metafizicd primordiali a spiritului omenesc.”*

Pacatul cunoasterii. Majoritatea popoarelor primitive si arhaice au
conservat o clasa de mituri pe care cercetitorii le-au numit paradisiace si
care pastreaza amintirea despre o epoca in care omul era nemuritor i putea
comunica oricand dorea cu zeii. In urma unei intAmpliri nefericite aceasti
epocd s-a curmat brusc, oamenii fiind damnati la conditia de muritori. Acest
accident a modificat nu numai regimul ontologic uman ci si configuratia

'3 paul Ludwig Landsberg, Eseu despre experienta moryii, Editura Humanitas, Bucuresti,
2006, p. 46
1P L. Landsberg, op. cit., p. 47
1> Arhim. lustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 117
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cosmosului deoarece legatura dintre cele doua nivele (cer-pamant) a fost
intrerupta.

O parte din mituri explicd teribilul accident ca fiind consecinta unei
grave jigniri aduse zeului suprem (aceastd conceptie a fost preluata si de
catre doctrina crestind) — pacatul originar ce apasd omul in urma incalcarii
unei interdictii impuse, care a culminat cu izgonirea din paradis. Multe
mituri explica aparitia mortii prin interpretarea incorectd a unui mesaj trimis
de catre marele zeu, care a poruncit unui animal sd meargd pe pamant si sa
spund: oamenii sunt nemuritori! dar, animalul, din neintelegere (sau perfidie)
a decodat invers mesajul. ,, Alteori moartea a fost privita drept rezultatul unei
purtdri nedemne a omului, a dezbinarii dintre indivizi, care detineau cdndva
si secretul remedierii terapeutice a mortii (prin elixir) pierdutd si aceasta din
cauza vrajbei si prostiei oamenilor.”*®

Este de retinut faptul cd moartea era consideratd ca un eveniment
ulterior traiului primilor oameni, aceastd conditie motivand incercarile de
redobéndire a statutului ontologic primar si privilegiat de care s-au bucurat
stramosii: nemurirea.

In istoria Genezei se povesteste ci Dumnezeu il prevenise pe primul
om sd nu manance din rodul din pomul cunoasterii pe care il numea si pomul
vietii. De Indata ce a mancat din fructul acestui pom, omul a avut constiinta
ca este gol si a cunoscut moartea. lahve i-a dat omului aceasta porunca: ,,Din
toti pomii din rai poti sa mananci iar din pomul cunostintei binelui si raului
sd nu mananci, caci in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!”
(2:16-17). Mircea Eliade a sesizat faptul ca din interdictia din Geneza se
degaja o idee necunoscutd 1n altd parte: ,valoarea existentiala a
cunoasterii.”*’ Cu alte cuvinte, stiinta poate sd modifice radical structura
existentei umane.

Forma ispitei primordiale a fost incercarea omului de a se indumnezei
prin cunoastere, curiozitate, orgoliul indemnandu-l sa ajungd egal cu
Dumnezeu. A reusit in acest fel sd-si dea nemurirea in schimbul cunoasterii,
dar in setea sa de cunoastere a ramas inscris si dorul dupa infinit.

Lumea este dualista, dubld prin naturd, amestec intre fiinta si nefiinta;
fiinta pentru ca provine de la Dumnezeu, nefiintd pentru ca nimic nu exista
fara El. Este ,,bine si rau”, lumina si intuneric, opera a lui Dumne zeu n afara

'8 Matei Savulescu Aura, Utopia nemuririi si imoralitatea ei, Editura Minerva, 1984, p. 28
17 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Editura Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2000, p. 111
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lui Dumnezeu, desertaciune in ea insdsi. O cunoastere adivind a lumii duce la
moarte, la descompunere, la distrugere. Cunoasterea Tn sine a lumii nu duce
catre moarte caci primii oameni, dintr-un anumit punct de vedere, au vazut
lumea agsa cum este doar ca nu erau inca indumnezeiti. De aceea omul detine
puterea cunoasterii dar ii inregistreaza in acelasi timp deserticiunea. Mi se
pare semnificativa in acest sens meditatia lui Mircea Eliade: ,,Viata, asa cum
o Intelegem noi este o continud ascensiune, o continud perfectionare morala
si spirituald, un neintrerupt sir de cuceriri, de intelegeri, de experiente. Un
om perfect, dupa judecata noastrd este acela care a cunoscut mai mult, s-a
indltat mai sus cu mintea si cu sufletul, a inteles mai mult. (...) Ajunge in
pragul mortii un om perfect. $i atunci, printr-o singurd experientd organica,
el moare, se trezeste deodatd intr-o altd lume, unde incepe altceva, unde
valorile sunt altele si ascensiunea este inteleasa altfel (...). Acesta este
paradoxul; cheltuiesti o viatd intreagd pentru a te indlta, a te purifica si a
cunoaste, ca sa ajungi, in moarte, cine stie, la cea mai de jos treptd a
perfectiunii. Prin simplul fapt al mortii, o biata femeie batrana poate ajunge
mai sus decat un Bergson, un Einstein, un Rodin. Umbli pe strada si
intalnesti pe la colturi cersetori in zdrente, femei sdrmane sau auzi de oameni
care sufera cele mai cumplite boli, care si-au pirdut tineretea in spitale — si i
compatimesti, fira sa te gandesti o clipa ca poate oamenii acestia sunt Tngeri
printre noi, sunt arhangheli veniti sa ne ispiteascd, sau sunt simple suflete
care, atunci cand 1si vor lua zborul, se vor afla mult mai aproape de lumina
decét cei mai mari intelepti, cei mai mari sfinti si filantropi ai nostri. (...) Ma
gandesc, insd, la zadarnicia setei noastre de perfectiune, de ascensiune —
atata timp cit existd o moarte ale cirei legi nu le cunoaste nimeni.”*®

Cu toate acestea ,,de la ispita primordiald pana astazi, fructul
cunoasterii are acelasi gust si iluzia puterii aceiasi fortd seducatoare. Forme
spirituale demonic invariabile: curiozitatea, poftele si intrebdrile care
insotesc si incarca constiinta teoretica si practicd — normativa — cu foloase,
aporii si erori”.’® Toatd cdutarea, riticirea, nelinistea intrebarilor noastre isi
au ca sursa initiala ,,pacatul originar”, biblic, iar toate suferintele noastre nu
sant decat rest de pacat originar. Stiinta si filosofia acestei lumi nu scot omul
din ,,grota platonica” - metafora perfectd a cunoasterii omului, neasistat de
divinitate. Petre Tutea spunea cd odata cu pierderea Paradisului, adicad a

'8 Mircea Eliade, Arta de a muri, Editura Moldova, lasi, 1993, p. 195
9 petre Tutea, Omul. Tratat de antropologie crestind, vol. 1, Problemele sau cartea
intrebarilor, Editura Timpul, lasi, 1992, p. 152
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nemuririi, libertatii i implinirii si-a inceput existenta omul istoric, iar acesta
nu-si poate raspunde decat ca ,fapturd nedeplind” raticind in spatiu si
amenintat permanent de ,jocul vietii §i al mortii”. Bucuria absurdd a
cunoasterii sale limitate ,,ia sfarsit in boala si in momentul mortii, cand se
teme de neant. Atunci isi dd seama ca stiinta nu salveaza si nici nu oferd vreo
consolare. Adevarul, binele si frumosul se pulverizeaza sub rafala
intrebarilor. Este imaginea omului 1n naturd, destin al cdrui drum nu este
luminat de Dumnezeu, intentiile lui neputdnd sa-1 scoatd din intuneric si din
inlantuire.”® Asadar atunci cind cunoasterea se intemeiazi pe om si pe
naturd, omul trdieste iluzia perfectibilitatii sperand ca se poate autosalva prin
stiinta lui s1 ignorand limitele conditiei sale, care sfarseste in nestiinta si
moarte.? Cunoasterea divini insi nefiind supusd legilor monotone ale
repetitiei, este singura in masurd sa satisfaca cu adevarat setea de cunoagtere
a omului.

Moartea este expresia temporala a finitudinii, momentul in care fiinta
umana este desfiintatd. Dar moartea fizica este de fapt semnul unei morti mai
profunde care implica moartea omului ca om, ca totalitate a fiintei lui...

In acest sens stiinta poate sd satisfacd dorinta noastra de a sti si de a
cunoaste adevarul dar cu toate acestea nu poate satisface necesititile noastre
afective si volitive, setea de imortalitate, pe care departe de a o satisface mai
degraba 0 contrazice. Anumite adevaruri raman inaccesibile stiintei. lar
adevarul de care avem nevoie implicA nemurirea $i mantuirea noastra.
Ratiunea si experienta contrazic nemurirea de aceea S-au nascut in istorie
atatea reactii Tmpotriva ratiunii §i a stiintei cu adevarat rationale. Filosofii
clasici germani au facut distinctia intre intelect si ratiune. Inteligenta ca
intelect se bazeaza pe principiul identititii si al contradictiei. Intelectul aspira
spre identitate si fixitate, deci spre moarte, nu spre idealitate si viata. El cauta
moartea, lucrurile neinsufletite, fiindcd viata 1i scapd. Cum va spune Hegel,
intelectul transforma natura in cadavru. %

Vointa de cunoagtere apare din inadecvarea omului la real. La
societatile numite ,,primitive” exista o aptitudine de a intelege lucrurile care
seamand cu o ratiune, dar se deosebeste de ea prin faptul cd aceastd ratiune
incd se ignora ca ratiune si este solidard cu categoriile vietii. Ratiunea
noastra autonomizatd transcende viata si o constrange, daca nu sa trdiasca,

2% Petre Tutea, 0p. Cit., p. 155
2! Petre Tutea, op. Cit., p. 69
22 N. Rambu, op. cit., p. 31
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cel putin sa pard ca traieste in categoriile logice. Cunoasterea noastrd se
considera un ,,progres infinit”, intreaga existentd fiind coplesitd de propria ei
cunoastere. Omul societitilor traditionale refuza istoria. In dorinta sa de a nu
avea memorie el nu inregistra timpul si se multumea numai sa-| suporte ca
pe o dimensiune a existentei sale, dar fard sa-l interiorizeze, fara sa-I
transforme n constiintd. Mircea Eliade vede 1n aceastd atitudine setea
primitivului pentru ontic, vointa de a fi asemenea fiintelor arhetipale ale
caror gesturi le reproduce fara incetate. Ca si misticul, ca si omul religios in
general, primitivul trdieste intr-un continuu prezent. Dorinta lui de a imita la
infinit arhetipurile tradeaza setea lui de real si frica ,,de a nu se pierde”,
lasandu-se invadat de insignifianta existentei profane. Acest comportament
corespunde unui efort disperat de a nu pierde contactul cu fiinta.?® Altfel
spus cu cat suntem mai inaintati in cunoastere cu atdit mai mult ne
indepartdm de fiinta.

De la ,,Dumnezeu a murit” al lui Nietzsche asistam neputinciosi la o
pierdere progresiva de real sau la o profanare a realului pentru ca de fapt
realul in care trdim este cel guvernat de avertismentul ,,vei muri” despre care
vorbeste Biblia.

Acolo unde incepe cunoasterea vin sa se inlantuie adevaruri ca
moartea, necesitatea, supunerea. Libertatea inceteaza acolo unde incepe
cunoasterea. Avem libertatea de a cunoaste dar nu suntem liberi decéat pana
in momentul cunoasterii. A cunoaste presupune supunerea fatd de
instrumentul gratie caruia cunoastem, iar acest instrument este necesitatea.
Acesta este domeniul pe care Sestov 1l numeste domeniul tragediei si in care
fiinta patrunde contra vointei ei uneori abia in clipa mortii. lata cateva mici
adevdruri care ne parvin din acest domeniu: ,,evidentele trebuie scuipate in
fatd; este necinstit sd traiesti peste 40 de ani; trebuie scoasd limba in fata
necesitatii; lisus agonizeaza pana la sfarsitul lumii si nu trebuie sa dormimin
timpul acesta; (...) obligatia de a alege intre bine si rdu nu este o dovada a
libertatii noastre, ci a neputintei noastre; acolo unde este cunoastere nu exista
putere. Cat este de ciudata aceastd intrebare pe care nu inceteaza sa si-o puna
filosofii: «De ce ne refuzati libertatea de a cunoaste?» pe cand Sestov
scrisese: «Dar omul se teme de libertate mai mult decét orice altceva; din

aceasti cauzi cauti el cunoasterea.»”?*

23 Mircea Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti,1999,
.90-91
: B. Fundoianu, Constiinta nefericita, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 178
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Textul Genezei a rdmas mustrarea de congtiintd a fiecarui crestin,
poarta ingustd prin care nu putea sa treaca, Impovarat fiind de ,,binefacerile”
cunoasterii. Cum nu se putea renunta la cunoastere a trebuit redefinit pacatul
originar. Biserica a vazut in pacatul originar actul trupesc; Etienne Gilson
sustine cd pacatul nu era decat cel al nesupunerii, cd Dumnezeu nu {i
refuzase omului decat un lucru de nimic, un fruct. Martin Buber va spune ca
pacatul originar este uciderea lui Abel de catre Cain. Contestind drepturile
cunoasterii, Kierkegaard a cautat constant pacatul fie in disperare, fie in
sexualitate, fie Tn angoasa, oriunde altundeva decat in cunoasterea insasi. El
afirma cd faptele s-au petrecut ca si cum Adam si-ar fi vorbit siesi. Cel care
il ispiteste pe Adam nu este sarpele, ci o ,,categorie psihologica”, angoasa, pe
care o plaseaza chiar Tn omul conceput ca perfect. Kierkegaard a considerat
toatd povestea biblica un monolog interior al lui Adam.”.

Lev Sestov va ramane 1nsa la cuvintele Scripturii. Cunoasterea fiind
greseala, iar greseala structura conditiei umane pacatul va fi cunoasterea si
nimic altceva. Caci a incerca ,,sa explici, sa justifici si sa legitimezi” faptul
cd nu Adam si-a vorbit siesi ci sarpele si Dumnezeu ar insemna sa recurgi
tocmai la pomul cunoasterii ,,acest pom care ne-a aruncat nu in adevar, ci in
greseald, nu in viata, ci In moarte, care ne-a «statuat ca spirit», dar ne-a
privat de libertate si ne-a dat iluzia cd suntem asemenea zeilor, pe cand noi
nu am ajuns decat asemenea animalelor.”*

Sestov indrdzneste totusi sa vada in virtutea absurdului un act care ar
fi opusul greselii si care ne va arunca de aceasta data Tn lumea libertatii.
Acest act ar consta Tn a ageza din nou fiecare om in fata pomului Cunoasterii
si 1n fata pomului vietii pentru a alege intre libertate si necesitate. Dar daca
Adam 1n momentul alegerii mai ignora incd binele si raul noi nu le mai
putem ignora. ,,Fiindcd noi suntem prizonierii cunoasterii; de aceea, noi
suntem obligati sd recurgem la virtutea absurdului, pe cand Adam se
intampla sa existe naintea absurdului, absurdul nenascandu-se decat odata
cu cunoasterea.””’ Dacd ,,vina” a fost un act istoric, un al doilea act va putea
intr-o bund zi sa aboleasca pana si istoria si sd ne ducad in starea care a
precedat-o. Deocamdata totul se petrece ca si cum, desi absentd, interdictia
Genezei ar fi prezentd, declardnd ca fructul cunoasterii este aducitor de
moarte.

2% B, Fundoianu, op. cit., p. 251
2% Ibidem, p. 252
?" Ibidem, p. 254
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Mantuirea. Hegel are totusi o alta parere: ,,Cunoasterea a atras dupa
sine caderea in pacat, dar tot el poseda principiul mantuirii. Asadar, ceea ce
pentru ceilalti a insemnat numai ruind a fost pentru Socrate, (fiind principiu
al cunoasterii) si principiul care a continut in el salvarea. Dezvoltarea acestui
principiu este intreaga istorie ulterioara.”?

,,Constiinta este 0o maladie” afirma Miguel de Unamuno, dar tot el
ajungea la concluzia ca este totusi o maladie necesara pentru intreaga specie
umana, fiind de fapt impulsul catre cunoastere, activitate specific umana,
care il delimiteaza de regnul animal pe homo sapiens: ,,Un om perfect
sanatos nu este un om, ci un animal irational. Irational prin lipsa unei maladii
capabile de a-i excita ratiunea. Caci este o adevarata si tragica infirmitate cea
care ne da apetitul cunoasterii, gustul de a cunoaste, placerea de a gusta
fructul arborelui stiintei, al binelui si al raului.”®

Farad a putea depasi radical lumea dar situdandu-se transcendent ei ca
si zeii, si pentru a-si face suportabila supravietuirea in acest interval, Tn
istorie, in timpul care 1l devora si il consuma ca materie perisabild, omul si-a
creat o ,,supra-naturd” umana: cultura. Spre deosebire de animal si de zei,
omul devine om adaugand ceva existentei sale naturale. Daca prin trup exista
in naturd, prin spirit se ridicd deasupra ei, instrdindndu-se de ea si
instdpanindu-se 1n acelasi timp asupra ei. Prin cultura isi asuma fata de lume
0 atitudine quasi—divina de creator dar isi asigurd o supravietuire limitata
,pentru ca jocul naturd-culturd in care este implicat omul are o limitd
dureroasa si implacabila: moartea, pe care n-o putem «domestici» ori asimila
lumii noastre. (...) Paradoxal, cu cat inainteaza Tn umanizare, cu atat se
apropie de moarte. Spre deosebire de animal care piere sau de zei, ingeri si
demoni care sunt vesnici, omul stie cd moare, stie cd jocul sdu cu viata si
lumea se incheie cu o infréngere.”30 Omul rade, cum spune Rabelais, dar si
plange, sufera, imbatraneste si stie ca moare. Constiinta mortii relativizeaza
toatd aventura spiritului uman care, Tn lipsa constiintei religioase, sfarseste Tn
neant.

Totusi raportul dintre moarte §i culturd este esential, cultura fiind
vazutd ca o luptd in care se aruncd omul pentru a nu muri. ,,O civilizatie

® G.W.F. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. I, p. 424, Editura Academiei,
Bucuresti, 1963, trad. D.D. Rosca, apud N. Rambu, Filosofie si nemurire, Editura Agora,
lasi, 1995, p. 138
2 Malinowski, B., Mage, Science and Religion, Baston, 1948, p. 34, apud M.S. Aura, op.
cit., p. 16
%0 panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 1994, p. 38
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implinitd, o capodopera a artei, un act de libertate si un gest de iubire
contrazic deja moartea si dovedesc acestei lumi cad moartea chiar nu vine sa
pund capat vietii omului. Existd 1n aceste elanuri un fel de presentiment al
adeviratei libertiti a omului. Cultura este un act de nemurire.”® Sensul
culturii este tot o luptd pentru spirit si un leac impotriva mortii, chiar daca
acest fenomen se produce in timp si aparent este istoric. Cultura este o cale
de a veni Tn contact cu permanentele si prin aceasta un act al salvarii. De
aceea ea are un caracter religios si functioneaza in acest sens. De fapt cultura
este acea parte din om care 1si refuza murirea, este un dublu al omului, acea
parte din sine investitd cu demnitatea de a fi ne-muritor.

Poate tocmai din acest motiv ca a mancat din fructul pomului stiintei
si a iscodit misterul mortii, mai persista in om o nostalgie a adevarului
originar, o sete de altceva ,,un coeficient de irealitate” care n-a putut fi
distrus cu totul prin cunoasterea intelectuala. Sau ,,Poate tocmai de aceea
omul este muritor, pentru ci gindeste.”* Omul cautd absolutul, il cautd pe
Dumnezeu, si intr-un sfarsit se cautd pe sine purtand in el, in cautarea lui
necontenitd, dorinta dar i puterea de a se depasi. Pana si Socrate a vrut sa
caute un zeu cu toatd Intelepciunea lui pentru a afla ,,ce este intelepciunea si
deci a se cunoaste.”® Se justifica astfel indoiala filosofilor cu privire la
caracterul demonic al cunoasterii indreptitindu-i sd creadd ca moartea a fost
poate chiar conditia cunoasterii umane si totodatd ocazia oferitd omului ca
tocmai prin aceasta cunoastere sa acceada la o lume eternd si nemuritoare.
»Filosoful nu este oare congenar cu sarpele care ne recomanda fructul
pomului cunoasterii, sperand — Tn ciuda avertismentului: «vei muri» - ca
acest fruct si nu fie cel al mortii, ci s ne faca aidoma zeilor? In consecinta,
existenta lui homo philosophus nu are cumva un suport metafizic, iar rolul ei
nu este cumva acela de a manca in veci din totemul cunoasterii, de a viola n
veci tabuul mortii? «Acolo unde se gaseste pomul cunoasterii se afld si
paradisul; asa spun cei mai batrdni §i mai tinerii serpi». latd opinia lui
Nietzsche.”**

®1 Christian Chabanis, La mort, un terme ou un commencement? Fayard, 1982, Introducere,
apud Francoise Stanciu Reiss, Vorbeste-mi despre moarte, Siloes, 1998, p. 153

%2 Viiorel Guliciuc, Neunitarul Unu : Povestiri despre universalitatea non-generici a
faptului de a fi, Editura Libertatea, Iasi, 2004, p. 200

% Petre Tutea, Op. Cit., p. 225

% B. Fundoianu, op. cit., p. 37
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Se poate spune ca nu moartea este adevaratul geniu inspirator al
filosofilor, cum s-a afirmat adesea ci nemurirea. Inclinatia spre cunoastere
este o inclinatie spre nemurirea personala. Cuvintele lui Platon din Phaidon
se refera chiar la dorinta de eliberare de sub obsesia mortii adica la aspiratia
spre nemurire: ,,Cei straini de filosofie au toate sansele de a nu-si da seama
ca de fapt singura preocupare a celor care i se daruiec cu adeviarat este
trecerea in moarte si in starea care fii urmeaza.”® Un sophos, un
philosophos urmareste insa realizarea ultimei perfectiuni umane — acea stare
umana la nivelul careia a fi, a sti si a stapani sunt una, la sophia, la
plenitudinea existentei umane.”*

Filosofia vizeaza absolutul, depasirea dualitatilor, realizarea acelei
realitati care existd dincolo sau dincoace de Fiintd sau Nefiinta. Filosofia
incearca sa vada pand unde se intind limitele fiintei umane si dacad acestea
pot fi depisite, dacd nu cumva mai exista si altceva dincolo de ele. ,,Intrucat
este Sein zum Tode, fiinta umana isi va realiza efortul filosofic ca o aspiratie
catre perfectiune si fericire, ca o cautare a nemuririi”>’. Filosofia ca pregitire
pentru moarte vizeaza transcederea mortii ca precaritate.

Prin filosofie omul Tsi cautd intr-un fel sau altul salvarea fata de
neant. ,,Pentru ce vreau eu sa stiu de unde vin si incotro ma Tndrept, de unde
vine $i spre ce se duce tot ce ma inconjoard, si ce semnificd toate astea?
Faptul ca nu vreau sa mor in intregime, si vreau sa stiu daca sunt sortit sau
nu unei morti absolute.”*(Unamuno).

Filosofia lui Platon este de asemenea indreptata catre nemurirea
personala. Prin anamnesis Platon incearca argumentarea persistentei infinite
a sufletului. Astfel filosofia nu este un scop Tn sine, ci 0 cale de méantuire.
Altfel spus cunoasterea filosofica are un rol soteriologic. Ea 1l salveaza pe
cel care o dobandeste, facandu-1 asemenea divinitatii. Conceptia filosofica
platoniciana are darul sa te elibereze de teama de moarte. Dialogul Phaidon
ne infatiseaza un Socrate 1n pragul mortii, dar care nu este cuprins de teama
si nu inspird celor din jur sentimente de mild. ,,Ei bine, - marturiseste
Phaidon - cat am stat acolo am simtit un lucru uimitor: ca nu ma cuprinde
nici un fel de mila, de parca n-as fi asistat la moartea unui prieten. Judecand

%% Platon, Phaidon, Tn Opere, vol. IV, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1982,
p. 60
*® Viiorel Guliciuc, op. cit., p. 201
% Viiorel Guliciuc, op. cit.,p. 162
% Miguel de Unamuno, Le sentiment tragique de la vie, Gallimard, Paris, 1937, p. 48, apud
Nicolae Rambu, op. cit., p. 14
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dupa purtarea si dupa vorbele lui, Socrate imi parea ca este fericit, atat de
nobil si de curajos i-a fost sfarsitul. Astfel incat am ajuns sa cred ca de fapt
calatoria lui spre taramul lui Hades este un dar al zeilor si ca, odatd ajuns
acolo il asteaptd o fericire cum nimeni n-a simtit vreodati.”® Aceasta
senindtate si chiar bucurie la apropierea mortii ar fi fost o nebunie daca n-ar
fi avut convingerea ca dupa moarte mai urmeaza o noud viata, alaturi de zei
si de Intelepti care au parasit de mult ,,lumea umbrelor.” Nemurirea este cea
care face din moarte o bucurie. In lipsa credintei in eternitatea sufletului,
teama de moarte ar fi fira remediu si nici un artificiu al ratiunii nu ne-ar
putea consola. Filosoful cautd si se elibereze prin filosofie de lumea
simturilor §i are convingerea cd dincolo de ea se afla o lume a ideilor
vesnice, lume cu care sufletul se aseamana prin faptul ca aspira, sau chiar
ajunge sd o cunoasca.

Filosoful stie ca a muri este o aparentd. Cunoasterea ii dezvaluie
filosofului adevarata realitate, cea a ideilor, dar ea nu ajunge la perfectiune
decét in clipa despartirii totale a sufletului de trup, adica in clipa mortii.
Cunoasterea apare astfel ca scop suprem al vietii. lar daca moartea insasi
este o cale de cunoastere adecvata, atunci ea trebuie asteptatd cu bucurie.
Filosoful este iubitorul de cunoastere, de aceea el iubeste si mijloacele de a
obtine cunoagterea supremi, chiar si moartea dacd se dovedeste a avea o
functie epistemologica.

Moartea face posibila o cunoastere absolutd si de cate ori vorbeste
despre cunoasterea absolutd de atdtea ori Platon face legitura cu nemurirea.
Anamnesis este un mijloc prin care Platon demonstreazd eternitatea
sufletului. Dovada cea mai clard este faptul cd prin intrebari puse cu
pricepere oamenii cei mai neinstruiti pot ajunge la cele mai elevate
adevaruri. Daca sufletul lor nu si-ar aminti adevarurile vazute candva, Tntr-o
existentd anterioard, acest lucru ar fi imposibil.

Prin urmare daca doresti mantuirea trebuie sa dobandesti cunoasterea.
Si cine nu vrea cu orice pret sa-si smulga sufletul din aceasta lume n care
moartea este suprema lega... Dar 0 cunoastere care nu duce la nemurire este
ea nsdsi ceva supus mortii. Cu alte cuvinte ,,zadarnicd este orice filosofie
care nu duce la mantuire.”* Asadar sarcina filosofiei este si-| elibereze pe
om de spaima mortii, si chiar de moartea insasi. Socrate este senin in ultimile
clipe ale vietii caci pentru el cantecul de lebada nu este de jale, inspirat de

%9 Platon, Phaidon, p. 52
** N. Rambu, op. cit., p. 56
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durerea stingerii unei vieti ci ,,lebedele canta in ziua mortii cu o bucurie mai
mare decat orice bucurie de viata. Ele vestesc nemurirea.”*

Omul este pentru el nsusi o taind pe care au pecetluit-o pacatul si
caderea. Totodata 1nsd el vrea cu orice pret sd scape de raul de care suferd,
cautd absolutul, 1 cautia pe Dumnezeu si intr-un sfarsit se cauti pe sine, chiar
daca acest lucru inseamna sa se caute si dincolo de moarte.

Primii oameni aveau Paradisul si au vrut Cunoasterea; urmasii lor
care au Cunoasterea, tanjesc dupa Paradis. Existd in om nostalgia concilierii
celor doi poli, ca si cum fiinta umand nu ar fi intreaga, nu s-ar putea implini
fara concilierea opozitiilor. Paradoxul este acela ca ceea ce i-a adus omului
caderea, fructul cunoasterii, adica al mortii, contine in el si salvarea:
cunoagsterea este atat principiu al mortii cat i al vietii.

Metafizica incearca de fapt sa inlature conditiile in care ne-a adus
cunoasterea si sa resitueze pe om in conditiile de dinainte. Ea vrea sd ne
arate ca exista si o altd lume decat lumea necesitatii §i prin aceasta ea merge
in intAimpinarea lui Dumnezeu. Asadar omul nu Se poate mantui prin
metafizica, dar ea poate intdmpina mantuirea; atunci cAnd Dumnezeu se
apropie de om acesta are cu ce sd-i vina n IntAmpinare.

Una dintre convingerile socratice ale psihanalizei este credinta in
valoarea beneficd si tidmaduitoare a cunoOasterii si aceasta in ciuda
impotrivirii lui Dostoievski: ,,Nu, nu-1 prinde bine omului sa se cunoasca pe
sine”. Psihanaliza este un ,,leac”42 care vrea sa scoatd omul din obscuritatea
raului si a durerii. Pentru Freud inconstientul era un intuneric din care omul
trebuie sd se ridice la lumina congtiintei. Inconstientul cu toate fortele
potrivnice ce salasluiesc Tintr-ansul trebuie luminat si purificat prin
cunoastere.

Postulatul psihanalizei nu este departe de intentia metafizicii de a
mantui omul. Daca moartea bantuie omul pand in adancurile fiintei sale si
dacd subzista in om o teama instinctivd de moarte atunci ea trebuie scoasa la
lumina si privita in fatd. Céci numai cine isi invinge teama de moarte poate
deveni nemuritor.

Si totusi, intreaga cunoastere a lumii nu ii foloseste omului la nimic
dacd 1i lipseste intuitia configuratiei: ,,S1 de as avea darul proorociei si

*! Platon, Phaidon, p. 92
*2N. Steinhardt, Intre viatd si crti, Editura Cartea Roméaneascd, Bucuresti, 1976, p. 174
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tainele toate le-as cunoaste si orice stiinta, si de as avea atita credinta incat
si mut si muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sant.”(Corinteni, 13,2) Tn mod
surprinzator dragostea face ca ierarhia valorilor sa se inverseze iar a fi trece
Tnaintea lui a avea chiar daca aceastd avutie se referd la nobila detinere a
puterii cunoasterii. Tubirea poseda de fapt propria ei stiinta. Intr-un final
poate nu e in zadar s sperdm ca iubirea este mai tare ca moartea. ,,Daca
iubesti nebuneste, daca iubesti intens, dacad mori in mod absolut, moartea se
indeparteaza”.*® Cand inveti sd iubesti frica de moarte dispare si atunci
realizezi ca adevarata nenorocire a omului este aceea de a nu putea iubi.
,»ladul este neputinta de a iubi”, spunea Dostoievski. Cunoasterea lumineaza
pe om dar iubirea il face viu pentru ca iubirea il scoate din el insusi, din
monologul sau interior, pentru a intra in relatie si in dialog cu Celalalt.

Iatd de ce ar trebui sa incepem cu Sfarsitul: pentru ca acesta este
revelatia unor sensuri pe care o datd descoperite nu ar fi rdu sd ne intrebam
ce trebuie sa facem pentru a incepe sa traim cu adevarat.
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Apofatismul ca principiu al interpretarii divinitatii in
teologia rasariteana

Antoniu Alexandru FLANDORFER"*

Omul, penduland intre asebie si credintd, se vanzoleste in acest
,univers aberant” (E.M. Cioran) ca intr-o ,,civitas terrena sive diaboli” (Sf.
Augustin), marcat de ,,bucuriile simple” (C. Noica) si ancorat in realitatea
imediata a uitat cd acea cheie ,,care ne va face stdpani pe natura launtrica e
ruginitd de la potop. Ea se cheama: veghe. A veghea e totul. Omul e ferm
convins ca vegheaz; dar in realitate e prins intr-o plasa de somn si vis pe
care chiar el a tesut-o. Cei ce sunt agatati in ochiurile ei dorm trecand prin
viatd ca o cireada de vite duse la abator, indiferenti si fara nici un gand in
cap”.! Referitor la cuvintele bancherului care a falimentat, devenind apoi
unul dintre cei mai mari romancieri ai sondarii dimensiunilor esoterice,
Gustav Meyrinck, parintele misticii crestine, Dionisie Areopagitul, in nota
291, la Epistola IX, ne ilumineaza: ,,Somnul lui Dumnezeu de care vorbeste
Scriptura arata si el starea ridicatd a lui Dumnezeu intr-o odihnd peste toata
odihna la care poate fi indltat omul.”?

Apodictic vorbind spectacolul lui homo stultus inerent onticului se
reduce la nimicnicia sa In antinomie cu maretia divind. ,,Raporturile omului
cu Dumnezeu implicd o luptd dramaticd iIntre impardtia Spiritului si
imparatia Cezarului, trecerea prin dualism, in numele monismului final care
nu se poate manifesta decat eschatologic. lar aceastd tema devine si mai
complicatd datoritd raporturilor omului cu cosmosul.”? Aceste zbateri duc
ineluctabil la o ,.extrapolare ilegitima in transcendent” (P. Tutea), insa omul,
»creaturd muscatd de inima de sarpele demiurgiei” (N. Ionescu), nu mai este
in stare sa defalce adevarul extramundan de cel ontic. ,,Deciziile Divinitatii
sunt misterioase; in lumea crestind cle sunt revelate alesilor, comunicate

* Masterand la Universitatea ,,Al. I. Cuza” lasi, Facultatea de Filosofie
1 Louis Pauwels, Jaques Bergier, Dimineata magicienilor, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p.
473
2 Sf. Dionisie Areopagitul, Opere complete, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996, p. 286
® Nikolai Berdiaev, Impdrdtia Spiritului si imparafia Cezarului, Ed. Amarcord, Timisoara,
1994, p. 47
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nealesilor, si pe care acestia le primesc sau le resping, fie ca idioti, fie ca
satanizati.”

Cunoagterea umand este imediatd si numai prin iluminare se poate
obtine Adevarul, pseudoexprimabil in limbajul ontic, realizat prin clivajul
divinitatii cu omul; cu alte cuvinte ,,pe calea religioasa, ajungerea la
Dumnezeu se face prin identificare, (...) iar dovedirea existentei lui
Dumnezeu se face pe calea trairii.”

Misticul are o scintilla primordiala care este panenteticd divinitatii,
jar cand isi expie tribulatia ontici in aceasta lume tranzitorie, traieste
»hostalgia paradisului” (N. Crainic). ,,Sfantul Maxim Marturisitorul spune
cd, intr-un sfarsit, Adam, sporind si crescand duhovniceste, urma sa vada
fapturile cu ochii lui Dumnezeu, adica «sd primeasca cunostinta (fapturilor)
ca dumnezeu, iar nu ca om, avand dupd har in chip intelept aceeasi
cunostintd a lucrurilor ca Dumnezeu, datorita prefacerii mintii $i simtirii prin
tndumnezeire».”®

Numinos-ul lui Rudolf Otto trait prin mysterium tremendum are alura
unei ,,boli a sufletului” (Evagrie Ponticul) privitd in perspectiva ,,omului
istoric” (P. Tutea), insd misticul atdt de incercat de ispite se referea la
,hecunoasterea lui Dumnezeu”. Sfintul Maxim Marturisitorul precizeaza:
»hestiinta si nebunia vin din reaua intrebuintare a puterii rationale.” Cand
Rudolf Otto se referea la teologia apofatica a misticilor elucida faptul ca
»despre divin nu se poate vorbi decat in negatii sau ca el ar fi pur si simplu
«fara nume», ca ar fi Anonimul, ca nu ar avea nici un fel de atribute si ca nu
poate fi definit decdt ca «fiintarea pura in general» sau ca fiintarea de
dincolo de fiintd sau ca «nimic»”.” sau cum afirma ,liberul cugetator
crestin”, cum se autodefinea in Sensul creatiei, Nikolai Berdiaev: ,,Doar in
teologia apofatica se afld adevarul. E imposibil sa se elaboreze o ontologie a
lui Dumnezeu.”® Din punct de vedere etimologic, termenul grecesc
apophasis inseamnd negatie, respectiv teologia apofatica sau teologia
negativa concepe divinitatea ca fiind absolut transcendentd, indicibila in
termeni ,,pozitivi”, adica care apartin unui demers rationalizant. ,,Unii

* Petre Tutea, Omul-Tratat de antropologie crestind, Vol. |., Problemele sau Cartea
intrebarilor, Ed. Timpul, lasi, 1992, p. 117

> Nae lonescu, Prelegeri de Filosofia religiei, Ed. Biblioteca Apostrof, Cluj, 1993, p. 117

® Jean-Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, Ed. Sophia, Bucuresti, 2001, p. 42

" Rudolf Otto, Despre Numinos, Ed. Dacia, Cluj, 1996, p. 28

® Nikolai Berdiaev, lmpdrdtia Spiritului si imparafia Cezarului, Ed. Amarcord, Timisoara,
1994, p. 35
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exegeti au vazut in apofaza, o dimensiune «supratrinitard», adica un «urcus»
dincolo de Tatal, Fiul si Sfantul duh. Adica: Dumnezeu transcendent nu ar fi:
nici Paternitate (Tatdl), nici Filiatie (Fiul), ,,nici nimic din ceea ce este
accesibil cunoasterii noastre.”®

»leologul, afirmd Nikos Matsoukas, deci, nu trebuie sa utilizeze
niciodata catafaticul in mod independent unul de altul, nici sa le considere
simple aproprieri gnoseologice la un nivel pur teoretic. (...) Cu alte cuvinte,
teologul pune deoparte toate numele teologiei catafatice, intrucat se afla pe
calea experientei §i cunoasterii apofatice. Totusi unitatea functionald dintre
catafatic si apofatic existd permanent; de aceea si cele doud moduri exista
armonios. Altfel, teologul trebuie sa accepte ca uneori se sparge aceasta
unitate dintre creat si necreat, dintre exprimabil si inexprimabil.”*

Tntr-adevar aceste cai fac obiectul unei antinomii aporetice cercetarii
traite in Inefabil precum este divinitatea, concretizdndu-se Tntr-o
,,coincidentia oppositorum” (Nicolaus Cusanus). Pentru crestinul adevarat,
singura tintda in abordarea celor douda cai este Christos. ,,Personaj
eminamente antinomic, Isus nu poate fi «definit» decat Tn mod paradoxal, ca
0 coincidentia oppositorium. Caracterul «pasiv» al primei sale parusii nu are
valoare intrinseca, ci prefigureaza triumful celei de-a doua. Daca intdia data
Cristos vine pentru a fi judecat, la a doua sa venire, el va fi cel care va judeca
pe judecitorii Lui”.*

In preajma lui Christos, triind intr-o dimensiune cosmica, neinerenti
onticului, pe langa ca nu l-am putea intelege decat simtindu-l prin propria-i
iluminare revarsatd din iubirea teandricd, care s-a exprimat prin chenoza,
odata cu prima parusie si se repeta de fiecare data Tn acceptarea sfantei
impartasanii. ,,Fara chenoza natura omeneasca n-ar fi putut suporta in stransa
intimitate cu ea natura dumnezeiasca, ar fi ars, s-ar fi topit de prea marea
putere a naturii dumnezeiesti.” *2

Teologia apofatica sondeaza dimensiunea ocultata a transcendentului,
negand totul cand se vorbeste de intdlnirea cu Inefabilul.

Sfantul Dionisie Areopagitul considerd cd prin calea apofatica se
ajunge la necunoasterea totald, fiind cea desdvarsitd si unica proprie

® Tudor Ghideanu, Sensul teandric al iubirii, Ed. Lumen, Iasi, 2007, pp. 71-72
1% Nikos Matsoukas, Introducere in Gnoseologia Teologicd, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1997
Y Cristian Badilitd, Metamorfozele Anticristului la Parintii Bisericii, Ed. Polirom, Iasi,
2006, p. 241
2 Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Editia a II-a,
Craiova, 1993, p. 134

187



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

Divinitatii, care e de natura incognoscibila. ,,Spre a ajunge la El ar trebui
negat tot ceea ce este mai prejos de El, adica tot ceea ce este.”** Tn viziunea
sa, misterele i1 au sursa 1n treime si intrupare, iar fiecare exprimare a
Divinitatii, prin revelatie, este un mister, patruns senzorial se transformd in
simbol sau vehicul inerent transcendentului.** Astfel in Despre Teologia
mistica, apofatismul areopagitic dezvaluie ca nimic din cele sensibile sau din
cele inteligibile nu pot fi folosite la numirea lui Dumnezeu. Pentru a se afla
chipul ascuns a lui Dumnezeu, treptele acestui demers mistic conduc la o
abordare apofatici. In Despre Teolgia misticd, Dionisie Areopagitul
evidentiaza superioritatea teologiei apofatice fatd de cea catafatica, afirmand
cd mistica este eminamente apofatica.’

Vladimir Lossky cand se raporta la calea apofatica a Sfantului
Grigorie de Nyssa considera ca aceasta nu are drept destinatie neantul,
deoarece ,,Dumnezeul de necunoscut al crestinilor nu este dumnezeul
impersonal al filosofilor, ci este Sfinta Treime.”*® Sfintii Grigorie de Nyssa
si Dionosie Areopagitul nu intrevdd in apofatism revelatia, ci receptacolul
revelatiei, ,,ei realizeaza prezenta personald a unui Dumnezeu ascuns.” ' cu
alte cuvinte cum spunea Dumitru Staniloae in Ascetica si mistica Bisericii
Ortodoxe, teologia negatiei nu ar reprezenta o simpla neputintd a intelegerii
maretiei divine, ci un act mistic plenitudinar, ,,0 «simtire» a necuprinsului lui
Dumnezeu.”™ Pentru Dumitru Stiniloae, Vladimir Lossky a reabilitat
apofatismul ca trasatura dominanta a teologiei Sfintilor Parinti care este total
diferit de teologia negativa intelectuala specificd Bisericii Romano-
Catolice.”

In acelasi sens prin tema centrald a ,, Imnelor iubirii dumnezeiesti”
ale Sfantului Simeon Noul Teolog, lumina dumnezeiasca, adica Christos, se
exprima relatia plind de iubire ce nu e un act de cunoastere a lui Dumnezeu
inerent teologiei apofatice, ,,nu e o ridicare prin teologia negativd in

3 Vladimir Lossky, Teologia mistici a Bisericii de Résdrit, Ed. Anastasia, p. 54

14 \fezi Adolf von Harnack, Istoria dogmei. Introducere in doctrinele crestine fundamentale,

Ed. Herald, Bucuresti, 2007

15 Felicia Waldman, Ocultarea in mistica iudaica, Ed. Paideia, Bucuresti, 2002, pp. 54-55

18 \ladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, Ed. Anastasia, p. 72

7 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxa, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1993,
.38

PB Dumitru Staniloae, Ascetica §i mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutul Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 259

1% Ibidem
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intunericul care acoperd dumnezeirea. Acesta deosebeste spiritualitatea
rasdriteand de cea occidentald. (...) Nu teologul teoretician vede lumina
dumnezeiasca sau se uneste in iubire cu Hristos, ci omul duhovnicesc sau
sfantul.”%

Apofatismul e centriped si centrifug, exprimda o iluminare pe
verticald, e precum un adevarat solilocviu, pe care il are Dumnezeu despre
noi cu El, 1n fata Lui. Cu alte cuvinte misticul e supus unei maieutici de catre
Divinitate. ,,Dinamica eternd a cunoasterii implicd nu numai misteriosul
inepuizabil si apofatismul ce tine de el, ci si relatia intre Persoana suprema si
persoana creatd. (...) Teologia negativd da asigurdri pentru cunoasterea
viitoare. Departe, asadar, de a fi o marturie descurajatoare, teologia negativa
este tocmai aceea care invioreaza spiritul nostru cu perspectivele nesfarsite
pe care misterul, ca san inepuizabil de adevaruri, de revelatii, le deschide
spiritului.”?

La Sfantul Grigorie Palama cunoasterea Adevarului se face
eminamente din profunda legatura cu Dumnezeu, credndu-se un hiat intre
mistic §i aceastd lume supusda aparentelor. Pentru Varlaam de Calabria
adevarul ar putea fi cunoscut si din stiintele profane. Sfantul Grigorie Palama
ii raspunde ca adevarurile din stiinte nu sunt necesare Tn acest demers, cu atat
mai putin mAntuitoare. Intelepciunea apostolilor a cuprins in scurt timp
intreaga lume, pentru ci adevarul nu a locuit in Aristotel sau in Plotin. %
Pentru acelasi, ,logica nici nu ne apropie nici nu ne indeparteaza de
Dumnezeu. Nu limitele noastre ii confera sau ii sustin transcendenta, ci
transcendenta lui face oarecum indiferenti logica noastra.”*

Abordarea apofatica il plaseaza pe mistic panentetic divinatatii, traind
imanent-transcendent, intr-o ,,soledad en Dios” (Petru de Alcantara), insa
prin destdinuirea celor ascunse firii omenesti, mesajul acestuia, de cele mai
multe ori, este fie incomprehensibil, fie este receptat deformat. Tn acest sens,
Chrysostom afirma radical: ,,Dar este o obraznicie sd spui ca cel care nici
fortele superioare nu-l pot intelege poate fi inteles de noi, viermii

20 Dumitru Staniloae, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1991, p. 315
2! Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, Ed. Deisis, Manastirea Sfantul loan
Botezatorul, Alba lulia, 1993, vol. II, p. 73
22 Vezi Dumitru Staniloae, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Ed. Scripta,
Bucuresti, 1993
23 Stefan Afloroaei, Intamplare si destin, Ed. Institutul European, Tasi, 1993, p. 36

189



Analele Universitatii ,,Stefan cel Mare” din Suceava
Seria filosofie si disciplinele socio-umane, 2007

pamantului, si ca poate fi circumscrisS sau chiar cuprins cu ajutorul

modestelor noastre capacititi intelectuale. ..”?*
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Manifestari: World Philosophy Day 2007, Istanbul,
Turkey, November 21-23, 2007
— Recenzie —

Marius CUCU"

Congresul desfasurat la Istanbul in intervalul 21-23 Noiembrie 2007
s-a bucurat de prezenta unor personalitati remarcabile la nivel mondial din
sfera cercetarii socio-umane. Gazduitd de Ataturk Cultural Center si Hotelul
Marmara, reuniunea s-a centrat pe abordarea unei vaste tematici ce a cuprins
diferite problematici ale meditatiei filozofice. Prin aceasta complexitate s-a
dorit atingerea cat mai multor valente si directii din perimetrul analizelor si
realizarilor filozofiei actuale. In dimineata primei zile dezbaterile, tematicile
fundamentale prezentate si supuse discutiilor au fost: Fundamentele
filozofice ale pacii si Drepturile omului: in ce etapd ne aflam?; Etici
filozofice, profesionale si alte etici non-filozofice; Ce este piata libera? O
cale pentru evitarea sardciei sau o cauza a noilor probleme globale?;
Filozofia si viitorul ei. Expunerile au continuat in partea a doua a aceleasi
zile sub titulatura Tribute to three philosophers: Alan Gewirth, Richard
Rorty, Iris Marion Young ( Tribut catre trei filozofi: Alan Gewirth, Richard
Rorty, Iris Marion Young). Tematicile abordate aici au fost: Rolul femeilor
filozofiei in jocul puterii din modelarea viitorului umanitatii; Securitatea sau
drepturile omului: o problema reala sau o pseudo-dilema?; Cat de mult
contribuie nofiunile noastre la schimbarea lumii: Ce este global? Ce este
local? Ce este comun?; Raspunzdnd la intrebarea: Ce este secularismul?;
Ce poate contributia filozofica pentru o mai umand guvernare a lumii? Ziua
a fost incheiatd cu audierea unui concert de exceptie sustinut de catre The
Istanbul State Symphonic Orchestra, Conducétor: Fedor Glusenco, Solist:
Emre Elivar.

A doua zi a reuniunii si-a centrat, in prima parte, dezbaterile pe patru
module tematice: Filozofia in dialog; Violentd, Educatie si Democratie; Ce
este practica filozofica?; De ce filozofia educatiei? Finalul acestei ultime zile
a fost dedicat concluziilor de final precum si ceremoniei de inchidere a
lucrrilor. Intregul Congres s-a dovedit a fi o puternica concentrare de idei si
dezbateri asupra problemelor decisive ce stau in fata meditatiei filosofice

* Asist. univ. drd. — cadru didactic asociat
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contemporane, asupra dilemelor a cdror rezolvare poate influenta pozitiv
progresul umanitatii.
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Human Being in Contemporary Philosophical
Conditions

Conferinta internationald de la Volgograd
— Recenzie —

Marius CUCU"

Conferinta internationala desfasurata la Volgograd (Rusia) avand ca
tematica Fiinta umand in conditiile filozofiei contemporane $-a bucurat de un
real succes atat datorita selectei participari cat si problematicilor supuse
dezbaterilor. Evenimentul a fost organizat sub patronajul UNESCO de catre
Universitatea de Stat din Volgograd, Universitatea Stefan cel Mare Suceava,
Societatea Filozofica Rusa si Societatea Internationala Simeon Frank.

Discutia privind paradigma fiintei umane reprezintd una dintre cele
mai vechi tematici abordate in filozofia universald. Sensul si resortul
existentei umane, destinul si finalitatea acesteia sunt chestiuni care au fost
mereu conexate altor preocupari ale meditatiei filozofice dar ele niciodatd nu
au lipsit din exercitiul cugetarii umane. Astfel, fiinta umana a fost abordata
de cétre meditatia filozoficd in raport cu Divinitatea, cu temporalitatea si
spatiul, cu socialul si evolutia istoricd, cu natura si extensia cosmici. In
filozofia contemporand se manifestd noi modificari ale perspectivelor
antropologice, se cautd noi raspunsuri si solutii la dilemele existentei fiintei
umane actuale. Conferinta de la Volgograd si-a propus atingerea unora dintre
problematicile evocate mai sus. In acest sens, mesele rotunde si dezbaterile
din cadrul conferintei s-au centrat pe tematici dintre care cele mai importante
au fost: Filosofia Omului si filosofia limbii, Fiinta umana in filosofia
sociala si politica, Oamenii Tn mediul comunicativ, Fenomenologia fiintei
umane, Omul in cercul existentialismului, Antropologie filosofica si gen,
globalizare si perspective umane, Un potential euristic (de cercetare) si
antropologiile religioase, umanitatea, societatea informationala si
Tnaltele tehnologii, Valorile individualititii moderne, Posibilitatea
filosofiei integrale a fiintei umane, si altele.

* Asist. univ. drd. — cadru didactic asociat
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In cadrul oferit de conferintd, o initiativi deosebit de interesantd a
fost organizarea unei intalniri ce a vizat rolul si prezenta femeii in dinamica
filozofiei actuale, intdlnire ce a venit in sprijnul Retelei Internationale
UNESCO a Femeilor de Filozofie. Un alt eveniment deosebit a fost
reprezentat de Gala foto avand ca subiect viata si creatia lui Mircea Eliade
precum si o expozitie de Viguera (Roméania) sub titulatura Filozofie si Arta
fractald. Intreaga conferintd s-a dovedit, Tn concluzie, o concentrare de idei
si tematici dialogate alaturi de prezentarea unor creatii de inaltd tinutd
artistica si intelectuala.

Sursa:

http://portal .unesco.org/shs/en/ev.php-
URL_ID=10896&URL_DO=DO_PRINTPAGE&URL_SECTION=201.html
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